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UMA SANTA DE MUITOS CREDOS:
MARIA BUENO, SANTA CURITIBANA

Popularmente conhecido como dia da saudade’, o Dia de Finados transforma muitos cemitérios
brasileiros em locais de romaria, pois os santos de cemitério, conhecidos como milagreiros, atraem uma
legido de devotos que chegam para rezar, trazendo flores e velas. Alguns vém para pedir; outros, para
agradecer.

Maria Bueno é a mais famosa dentre os santos de cemitério de Curitiba. Finados ¢ o dpice do ca-
lendario em sua homenagem; estima-se que cerca de 4.000 pessoas passem nesse dia pelo seu mausoléu,
localizado no Cemitério Municipal.

O culto a santinha de Curitiba, como ela é conhecida, ainda é pouco estudado. Esta pesquisa,
realizada por quatro pesquisadoras da Universidade Federal do Parand, pretende cobrir essa lacuna.
A intencéo principal deste trabalho foi apreender as representacdes de Maria Bueno que emergem das
praticas rituais dos devotos e das narrativas de milagres a ela atribuidos. Compreender o processo de
construgdo da personagem pelo culto é tao instigante quanto reconstituir sua biografia, pois em torno de
ambos, ha controvérsias.

Quem foi Maria Bueno? Segundo consta, era uma mulher jovem, das classes populares, portan-
to, de vida anonima. A noticia de sua morte correu rapidamente os becos e ruas da cidade, chegando a
imprensa por meio de uma pequena nota, de pouco destaque, apesar da menc¢ao de que a forma violenta
pela qual se produziu seu desenlace “emocionara o publico” da cidade. Jornalistas, mas também historia-
dores, debrucaram-se sobre as parcas fontes documentais existentes, assistindo-se ainda hoje a um aca-
lorado debate em torno da reconstitui¢ao de sua biografia. O tema tem atraido o interesse de intelectuais,
devotos, artistas, religiosos de diversas estirpes e curiosos.

O culto a Maria Bueno, hoje centendrio, vem sendo acompanhado basicamente pela imprensa,
mas esta tem dado pouco destaque as condi¢des de sua reprodugio social. Santos, assim como divinda-
des, sdo imortais, pois eles sobrevivem através do culto, ou seja, sdo os devotos que lhes dao vida. Esse
fato ganha significado especialmente em se tratando de santos populares, termo que frequentemente

remete a uma pratica religiosa dissidente.
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1 Categorias nativas sdo identificadas com
italico, ao longo de todo o livro.
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2 Categorias antropologicas sao grafadas em
negrito, ao longo de todo o livro.

3 Por questdes éticas, alguns nomes de
devotos sao ficticios.

Os conflitos com a Igreja Catdlica, segundo consta, comegaram antes mesmo da canonizagao
popular de Maria Bueno, visto que, segundo cronistas locais, a Igreja se recusou a realizar-lhe missa de
corpo presente. Em desagravo, a Sociedade 13 de Maio, ligada a Irmandade dos Pretos, promoveu uma
missa postuma, de 30 dias. Disputa religiosa, de viés social e étnico, essa polarizagdo que marcou os
funerais de Maria Bueno, alcangou, ao longo do tempo, varios segmentos do campo religioso: o culto
a santa curitibana tornou-se palco de disputa entre negros e brancos, catdlicos e adeptos de religides
afro-brasileiras, entre eclesiasticos e leigos, classes dominantes e segmentos populares. Sedimentando-se
ao longo do tempo, essas disputas criaram distintas versdes quanto ao lugar e papel de Maria Bueno no
campo religioso local. Entre os produtores dessas diversas versdes, encontramos nio apenas leigos, como
também especialistas do sagrado® O contraste entre essas versdes aponta para formas diversas de se
produzir e vivenciar a presenga de Maria Bueno no cotidiano, tema que constitui um dos fios condutores
da narrativa deste livro.

Predominam entre os devotos® — em sua maioria mulheres - os catdlicos (ndo apenas os chama-
dos “catdlicos de fachada”, mas também assiduos frequentadores de missas); encontramos os espiritas de
diversos matizes, visto ser esse um rétulo utilizado também por umbandistas e adeptos do Candomblé,
pratica politica que remonta a época da morte de Maria Bueno (final do século XIX). Durante esse pe-
riodo histérico, foram incorporados ao Cddigo Penal brasileiro, trés artigos condenando como crime as
praticas de cura que fossem tidas como curandeirismo ou charlatanismo. O uso alargado da categoria
espirita torna-se assim uma estratégia politica para escapar a perseguigdo policial.

O Cemitério Municipal de Curitiba é o ponto de convergéncia do culto a Maria Bueno, porém,
entrevistas e acompanhamento dos percursos dos devotos levaram-nos ao “ponto de fuga” da crenga,
ou seja, suas variacoes. Guiadas pelas praticas rituais dos devotos e, também, com base em entrevistas,
as pesquisadoras acabaram por encontra-los em diversos outros espagos urbanos. Escolhemos alguns
desses espagos para ilustrar como a devogdo a Maria Bueno se difundiu na cidade, chamando atencéo
para os veiculos de difusdo dessa crenca. Praticas e narrativas constituem, portanto, a base desta pesquisa
que, complementarmente, procurou realizar uma leitura da devogdo a partir dos modos de circulagdo e

apropriacao dos objetos de culto: imagens, santinhos, oragdes etc.



Os capitulos a seguir reconstroem a trajetoria da pesquisa realizada, procurando demonstrar
como o culto a Maria Bueno tem ganho visibilidade e densidade social 8 medida que produz e articula al-
teridades. Maria Bueno nio é apenas santa, tornou-se personagem “da cidade”, fator de identidade cujos
tragos se fragmentam e se multiplicam de forma a abrigar, sob seu manto, demandas e representacdes as

mais diversas.
APONTAMENTOS SOBRE O PROCESSO DE PESQUISA

Apoiado pelo Programa de Incentivo a Cultura (PAIC) implementado pela Funda¢ido Cultural de
Curitiba, e financiado por trés empresas — Esteio Engenharia e Aerolevantamentos S.A., Furukawa
Inddstria de Produtos Elétricos e Banco do Brasil - este livro s6 pdde ser realizado gragas ao apoio
financeiro recebido desses patrocinadores. A colaboragao dos devotos foi igualmente fundamental, sem
a participacio destes, este trabalho ndo teria sido possivel. Por razdes de ordem ética, contudo, seus no-
mes foram trocados por outros, ficticios, a exce¢do daqueles que por serem figuras publicas tiveram seus
nomes verdadeiros mantidos.

Produzida coletivamente, esta pesquisa foi empreendida por quatro pesquisadoras recém-egres-
sas do Programa de Pds-graduagdo em Antropologia Social da Universidade Federal do Paranad e, os
resultados, além do livro, envolveram a efetivacdo de uma experiéncia de carater didatico.

A metodologia utilizada consistiu na combinac¢ao da pratica da pesquisa de campo com a pesqui-
sa documental (especialmente arquivos de jornais) e bibliogréfica. A etnografia foi construida a partir do
registro do Dia de Finados, evento que comegou a ser acompanhado a partir de 2008, portanto, antes do
inicio do financiamento desta pesquisa como registra a documentagao fotografica.

Data fundamental do culto a Maria Bueno, o Dia de Finados serviu como ponto de partida para
a identificagdo dos devotos, visando em especial delinear seu perfil social, filiagao religiosa e motivagdes
pessoais para o culto a santa curitibana.

Dados sobre as praticas rituais e os percursos dos devotos no Dia de Finados e, também, em dias
de semana, em especial as segundas-feiras (conhecida como Dia das Almas), serviram como indicadores

dos circuitos em que a crenga em Maria Bueno se insere. Ou seja, a partir de entrevistas sobre as praticas
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religiosas dos devotos foi possivel identificar formas diversas de inser¢do do culto a Maria Bueno no
campo religioso. Objeto de multiplas apropriagdes, como ja foi dito, a santa curitibana atrai leigos, bem
como especialistas do sagrado, a maioria deles catdlicos. Mas encontramos também pais e mées de santo
(da Umbanda e do Candomblé) devotos de Maria Bueno. Entrevistas realizadas com eles, evidenciaram,
especialmente em Curitiba, que Maria Bueno figura como parte da historia de alguns terreiros da cidade.
Encontramos ainda benzedeiras, muitas delas moradoras em outras cidades do Estado do Parana, entre
os devotos de Maria Bueno. Seus depoimentos ilustram como, no dmbito doméstico, o culto aos santos
se reproduz através de apropriagdes religiosas e rituais diversos, ocupando a circulagdo das imagens (es-
pecialmente os santinhos e estatuetas) papel importante na construgio e difusdo do culto.

Imagens de Maria Bueno foram captadas em diversos contextos: fontes documentais, narrativas
artisticas, jornalisticas e literarias, além das imagens comercializadas cujas variagdes, quanto ao formato
e formas de representagdo da santa, foram documentadas através de visitas a lojas de produtos religio-
sos. As condigdes de producio e, especialmente de circulagdo destas, sugerem que as imagens adquirem
valor, ou seja, ganham significados distintos conforme o contexto em que sdo inseridas, pois a afiliagao
religiosa do devoto é fator que determina as formas de manifestagdo de seu poder.

Trabalho de multiplas entradas, coletivamente construido desde a elaboracao do projeto, este
texto é o resultado do investimento conjunto na produgdo dos instrumentos de pesquisa, anélise dos
dados e discussdo das dificuldades em campo, fase em que Andressa Lewandowski, membro do grupo,
contribuiu como assistente de pesquisa.

Experiéncia raramente contemplada no 4mbito académico, esse formato coletivo estendeu-se a
producio da escrita, por isso, os textos deste livro, a exemplo de coletaneas, sdo autorais. Foram escritos
por Concei¢ao Aparecida dos Santos, Geslline Giovana Braga e Vanessa Durando. Em suas vérias ver-
soes, os textos foram discutidos coletivamente.

Duas premissas articulam os textos a seguir: a relagdo entre passado e presente, de um lado; en-
tre sagrado e profano, de outro. Em torno dessas linhas mestras sem, contudo, obedecer a uma ordem
cronoldgica, os textos foram assim organizados: o primeiro apresenta manifestagdes da devogdo a Maria
Bueno hoje, fazendo do Dia de Finados a “porta de entrada” no universo da crenga. No segundo, um

recuo no tempo é produzido tendo em vista documentar o processo de construc¢io do culto, transitando



entre o passado e o presente assinalando-se as disputas religiosas que envolvem o processo de busca de
legitimacdo do culto. O terceiro trata da circulagdo dos objetos, chamando-se a aten¢do para a variedade
de imagens que representam Maria Bueno e como estas sio apropriadas em contextos diversos. Os textos
finais introduzem o leitor a um universo de devo¢do que ndo tem visibilidade na imprensa: o universo
dos especialistas do sagrado, segmento aqui representado por dois grupos: as benzedeiras e os pais e
maes de santo. Por fim, saindo do campo religioso, fica retratada a constru¢do de Maria Bueno como
icone de identidade local. Representa¢des diversas foram captadas no campo das artes — pintura, litera-
tura, teatro e a danga — bem como na midia (novela de TV), sugerindo a complexidade do desafio aqui

enfrentado: pensar os processos culturais de producdo da figuracdo do outro.

Sandra Jacqueline Stoll
Departamento de Antropologia
Universidade Federal do Parana
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FINADOS E O CULTO AOS SANTOS EM CEMITERIOS:

Dia de Finados em Curitiba. Como acontece todos os anos, uma multiddo ocupa as vielas do maior
e mais antigo cemitério da cidade, o Sdo Francisco de Paula, cenario de mausoléus grandiosos, erguidos
por familias abastadas da cidade. Cerca de 30 mil pessoas, segundo a imprensa, ali estiveram para celebrar
o Dia de Finados em 2010. Em meio a movimenta¢iao que caracteriza essa data, o timulo de Maria Bueno,

personagem de santificagdo popular, chama a atencéo pelo grande numero de visitantes:

Anos atras eu vim aqui no cemitério no Dia de Finados. Eu ndo tenho parente enterrado
aqui, mas sempre vinha para rezar pela alma de meu pai, que esta enterrado em Minas. Todo
ano eu via aquela multidao de gente indo e vindo desse canto do cemitério. Ai que eu fiquei
sabendo que tinha uma santa enterrada aqui. Fui ver o timulo dela. Soube da histéria, de
que era uma moga muito bonita que foi assassinada porque ndo quis se entregar para um
policia. Desse jeito que virei devota de Maria Bueno. Comecei a vir no timulo e pedir gragas.
(...) A primeira foi para que meu filho ficasse curado da bronquite. Deu certo. (...) Sempre
que preciso me apego com ela. Por isso todos os anos eu venho ver o timulo dela.
(Elisabeth, 01/11/2009, Cemitério Sdo Francisco de Paula - Curitiba.)

O Dia de Finados ¢ o “ponto alto” no calendario das devogdes a personagens como Maria Bueno,
consagrados pela crenca popular a despeito do reconhecimento da Igreja Catolica. As manifestacoes religio-
sas em torno dessas figuras tém sido objeto de estudo do Folclore, da Histéria, bem como da Sociologia e da
Antropologia. Luis da Camara Cascudo foi um dos pioneiros no estudo dessa tradigdo religiosa brasileira.
Maria Bueno consta entre santos da devogao popular catalogados por esse autor no livro “Religido no Povo™.

Os santos de canonizagio popular sdo homenageados no Dia de Finados através das peregrinacdes,
oragdes e, sobretudo, dos ex-votos. Eliane Tania de Freitas afirma que, embora os “mortos comuns” sejam
homenageados com romarias, rezas, velas, flores e, em certas situagdes, sejam evocados para, do Além, pro-
teger e auxiliar os familiares, eles ndo recebem ex-votos?, somente aos santos sao oferecidos determinados
“bens” para celebrar um milagre ou graga alcancada por intermédio da promessa. Quem faz um voto, uma
promessa, fica “em débito” com o santo; qualquer bem material empregado em “pagamento” ao santo é cha-

mado de ex-voto.

MARIA BUENO, SANTA CURITIBANA

1 CASCUDO, Luis da Camara. Religido do
povo. Joao Pessoa: Imprensa Universitaria da
Paraiba, 1974, p. 194.

2 FREITAS, Eliane Tania Martins. Memoria,
Cultos Funerarios e Canonizagdes Populares
em Dois Cemitérios no Rio Grande do Norte.
Tese (doutorado) — UFR]/Instituto de Filosofia e
Ciéncias Sociais/Programa de P6s-Graduagdo em
Sociologia e Antropologia, 2006, p. 85.



CEMITERIO SAO FRANCISCO DE PAULA

O Cemitério Sdo Francisco de Paula comegou a ser construido em
1854, em uma regido que, a época, localizava-se fora do perimetro urbano,
atendendo aos propdsitos dos gestores urbanos que efetivaram uma série de
reformas pautadas em estudos médico-sanitarios. Na virada do século XIX
para o XX, figuras como a do médico Trajano Joaquim dos Reis, “Inspetor
de Hygiene do Parand’, e Jayme Dormund dos Reis, especialista em questoes
como “higiene social’, influenciariam decisivamente na elaboragdo de leis e
politicas publicas que objetivavam modificar os habitos de higiene da popula-
¢do. Esses médicos propunham que as doengas que frequentemente atingiam
Curitiba, como variola, sarampo, escarlatina, sarna, entre outras, eram resul-
tado dos “maus habitos” dos curitibanos. Constataram também a necessidade
de redistribui¢ao do espago urbano: era preciso apartar os matadouros, hos-
pitais, cadeias, cemitérios, das estrebarias, dos mercados, hospedarias, esco-
las, habitagdes coletivas, igrejas a fim de garantir a higiene e a salubridade
urbana. Os locais de sepultamento, até entao localizados no centro da cidade,
nos largos das igrejas, tornar-se-iam, a partir dai, objeto de interven¢ao da
administrac¢éo local, pois os estudos médicos e sanitdrios apontavam os restos
mortais (humanos e de animais) como focos de proliferagiao de doengas. Esse
e outros postulados passaram a subsidiar acdes como, por exemplo, a proibi-
¢do dos sepultamentos em dreas urbanas; por conseguinte, a construgio de
cemitérios publicos nos extremos da cidade, locais como a Chacara do Padre

OS OUTROS

Os estudiosos do assunto apontam a existéncia de outros persona-
gens, que, a exemplo de Maria Bueno, sdo cultuados como santos em cemi-
térios e ermidas em todo Brasil: Santa Radi do Alto Madeira e Santa Etelvina
de Alencar, de Manaus (AM); Santa Damasinha, de Angicos, Mae Valéria e
Severa Romana Ferreira, de Belém (PA); Mae Marcelina, de Pedreiras (MA);
Padre Joao Maria, de Natal (RN); Menino Vaqueiro, de Ipu, Madre Vascon-
celos, de Fortaleza e Padre Cicero Romao Batista, de Juazeiro do Norte (CE);
Francisca da Cruz, da cidade de Patos e Maria de Lourdes, de Jodao Pessoa
(PB); Petrticio Correia, de Macei6 (AL); Bispo Dom Vital e Menina Sem
Nome, do Recife (PE); Santa Dica (Benedita Cipriano Gomes), de Pirendpo-
lis (GO); Cacilda Pimenta e Irma Beata, de Montes Claros; Marlene, Irma
Benigna e Padre Eustaquio, de Belo Horizonte (MG); Odetinha e a Escrava

Agostinho que abrigou o primeiro cemitério municipal de Curitiba. Com o
crescimento urbano, porém, essa regido foi sendo ocupada por residéncias e
comércios. O préprio cemitério passou por sucessivas reformas e ampliagdes,
passando a ocupar uma drea de 51.414 m* e abrigar aproximadamente seis
mil tamulos, segundo os dados da administragido do cemitério, referentes a
2010. As adjacéncias do Sao Francisco de Paula se transformaram movimen-
tadas avenidas, sendo hoje reduto de bares frequentados por jovens (grafi-
teiros, skatistas e roqueiros). Para Luciane Spader, pesquisadora da PUC - a
arquitetura do Cemitério Municipal de Curitiba (como é conhecido) sintetiza
a histéria da cidade, com seus ciclos econémicos, afas ideoldgicos, artisticos
e politicos. Em meio aos jazigos comuns e as chamadas “gavetas’, sobressaem
as construgdes grandiosas, erguidas para expressar a importancia e poder
das familias locais. Alguns mausoléus chegam a medir dez metros de altura.
Sao pequenas capelas e palacetes, ornados por estatuas de figuras mitologicas,
anjos e santos, além de simbolos diversos: magons, pagaos, cristdos etc. Mui-
tos mausoléus remetem aos monumentos das grandes civilizagdes, a fachada

de paldcios, edificios, igrejas, bem como a outros mausoléus. A organizagao

espacial do cemitério segue o modelo de organiza¢do urbana, dividindo-se

em quadras, ruas, lotes e sepulturas. Uma extensa alameda liga o portdo de
entrada ao do fundo, passando pelo “Cruzeiro das Almas”, localizado na parte
mais alto do cemitério.

Anastacia, do Rio de Janeiro (R]); Alvarinho e Jodao Camargo, de Sorocaba;
Menino da Tédbua, de Maracai, Santa Izildinha, de Monte Alto; Toninho,
Jandira, os Irmaos Toninho e Sebastidozinho, de Campinas, Toninho Pia-
nista, de Marilia, Santa Cristina, de Mogi das Cruzes e Chaguinha, de Sao
Paulo Capital (SP); Irmaos Meira (Afuzilados), de Sdo Gabriel, Negrinho da
Sanga Funda, Izabel Guapa e a Cigana, de Sdo Leopoldo e Maria Degolada,
de Porto Alegre (RS).

No Parana se cultuam oito deles, a saber: Clodimar Lo, de Maringd; Menino
Oswaldo, Londrina; Maria Polenta, Monsenhor Celso e Eunice Taborda,
de Curitiba; Corina Portugal, de Ponta Grossa; Zilda Santos, de Unido da
Vitéria; Pe. Edgar Marochi, de Campo Largo; Monge Jodo Maria, Regido
Metropolitana de Curitiba e interior do Estado.




FINADOS E O CULTO AOS SANTOS EM CEMITERIOS:

Luiz Beltrao® sustenta que as placas de agradecimentos, réplicas de partes do corpo do devoto, as fo-
tografias, os objetos pessoais e outros bens habitualmente deixados junto ao timulo dos santos possuem uma
fun¢do comunicativa. Além de comunicar que a “divida” com o santo foi “paga’, o ex-voto é um registro do
poder atribuido ao santo na solugdo de conflitos, anseios e sofrimentos dos devotos. Ex-votos sdo, portanto,
uma rica fonte de cddigos linguisticos e de divulgagdo das devogdes. O carater testemunhal do ex-voto exige
elaboragdo de linguagem, isto ¢, os fiéis inventam formas de se comunicar com suas divindades. Bilhetes,
cartas, placas, fotos, esculturas sdo alguns dos meios empregados nessa comunicagao. Tornando publicas as
gragas, os milagres alcangados, os ex-votos se tornam mensagens prontamente compreendidas por aqueles
que compartilham crencas e praticas religiosas; sdo, portanto, veiculo de divulgagdo dos santos, atraindo no-
vos devotos ou popularizando a crenga.

Basta observar o fluxo das pessoas que visitam o Cemitério Sao Francisco de Paula em Curitiba/Para-
nd, no Dia de Finados, para constatar que, de fato, a maioria dos ttmulos recebe apenas a visita dos familiares
e amigos dos falecidos, enquanto o mausoléu de Maria Bueno ¢ visitado por milhares de pessoas. Em 2010,
cerca de trés mil passaram por ali no Dia de Finados*. O movimento normalmente comega por volta das oito
da manhai e se mantém até o hordrio do fechamento dos portdes do cemitério, por volta das dezoito horas.

O Unico espago no Cemitério Municipal de Curitiba que concorre com o timulo de Maria Bueno
quanto ao numero de visitantes, ¢ a Cruz das Almas. A ordem da visita no Dia de Finados varia: alguns ini-
ciam o percurso pela Capela de Maria Bueno, seguindo para o Cruzeiro e, por ultimo, se dirigem ao timulo
de familiares. Ha casos em que os rituais de Finados comecam em outros cemitérios da cidade e sdo conclu-
idos no Cemitério Municipal, no ttmulo de Maria Bueno. Também verificamos que pelo menos outros dois
cemitérios fazem parte do universo de devogdo a Maria Bueno: o Cemitério Nossa Senhora do Carmo, de
Paranagud e o Cemitério Santa Esperanca, de Morretes. Nessas localidades, porém, o culto a Maria Bueno
tem menor expressao social.

Em Paranagud, a capela foi construida em 1990 por iniciativa de um grupo de devotos, e virou local
de atragdo de pessoas no Dia de Finados. Ja no cemitério de Morretes, Maria Bueno é cultuada junto ao pe-
queno oratério construido pela familia Ramos em pagamento de uma promessa feita a santa. Esse oratorio é
um dos mais visitados do Cemitério Santa Esperanca no Dia de Finados. Os devotos nio deixam faltar flores,

homenagens € preces.

MARIA BUENO, SANTA CURITIBANA

3 BELTRAO, Luiz. O ex-voto como veiculo
jornalistico. In: Comunicagées e Problemas.
Recife: ICINFORM/Universidade Catolica de
Pernambuco, n. 1, 1965.

4 Desde a década de 1930, alguma matéria
acerca da devogdo a Maria Bueno ¢ publicada
nos jornais locais. Apesar de existirem registros na
imprensa, ndo é possivel assegurar quando o Dia
de Finados se vinculou a devogdo de Maria Bueno.
O certo ¢ que, hoje, o culto aos mortos e o culto
a santa se entrelagam nesta data, assim como ao
longo do ano. Nas segundas-feiras, dia da semana
que catolicos e umbandistas dedicam as almas, a
visitagdo ao cemitério ¢ intensa e, por conseguinte,
ao taimulo de Maria Bueno.

11



12

FINADOS E O CULTO AOS SANTOS EM CEMITERIOS:
MARIA BUENO, SANTA CURITIBANA

FOTO 2| O nicho de Maria Bueno no Cemitério Santa Esperanca em Morretes.

4
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Acredita-se que Morretes tenha sido a cidade natal de Ma-
ria Bueno. Na localidade de Porto de Cima ha uma casa proxima a
Igreja de Sdo Sebastiao que é apontada pelos habitantes como sendo
aquela de seu nascimento. Nessa casa foram gravadas algumas cenas
de uma novela de produgdo paranaense intitulada “Maria Bueno”.
Hoje, no local, funciona um centro municipal de educagéo infantil
que leva o nome da santa. Apesar da popularidade de Maria Bueno,
os devotos de Morretes de modo geral dizem saber pouco sobre a
vida da santa.

Em Paranagud, embora o culto a Maria Bueno tenha seu
dpice no Dia de Finados, ali ndo se verificam romarias ao cemité-
rio. Mas hd sinais claros de devogao: flores, bilhetinhos com pedidos
e agradecimentos, além de restos de velas queimadas. A capela ali
existente, embora recente, parece abandonada.

Em conversa com Olivia, responsavel pelo cuidado da cape-
la, soubemos que Maria Bueno é cultuada também em centros espi-
ritas e terreiros de Umbanda da cidade. Alias, foi em um centro espi-
rita que Olivia soube da existéncia da santa, a quem recorre sempre
que necessita alcancgar alguma graca. Em retribuigao, Olivia inclui o
nome de Maria Bueno na missa de domingo: “Quando vou a missa
coloco 0 nome Maria da Concei¢do Bueno na cestinha com o nome
dos outros falecidos. No momento de pedir pelas almas, o padre 1é o
nome dela. A gente sabe que os padres ndo concordam com a devo-
¢do nela, mas ndo tem nada demais no que fago, estou rezando pela
alma dela”

De fato, a Igreja Catolica incentiva seus fiéis a rezarem pelos
falecidos, pela salvagdo de suas almas, porém, nio admite que eles

sejam solicitados a resolver problemas terrenos ou realizar milagres.
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Olivia é exemplo de como, na pritica, essa determinacido é desrespeitada pelos devotos. A
mesma pessoa nos da outro exemplo da transversalidade de devogdes: “Meu altar tem to-
dos os santos das causas urgentes e impossiveis; Santa Rita, Santo Expedito, Sao Judas, vérias
Nossas Senhoras, tenho Maria Bueno, os meus pretos-velhos, Cosme e Damido, Maria Pa-
dilha. E um altar bem democratico”. Conforme sua descrigio, se trata de um altar que segue
o modelos dos altares dos terreiros, “transbordantes” de santos, cada um com sua vibragdo

e, como sustenta também o catolicismo, cada qual com qualidades/habilidades especificas.
Dentre as pessoas entrevistadas ao longo da pesquisa, algumas afirmaram que Maria

Bueno pode ser cultuada em qualquer cemitério. Basta que o devoto deposite rosas verme-
lhas e velas no cruzeiro principal, de preferéncia no Dia de Finados, data considerada como
mais propicia para se fazer e pagar promessas a santa. Os pedidos dos devotos enderecados

a Maria Bueno sdo os mais diversos, sugerindo uma ampla gama de afligbes cotidianas di-
rigidas a santa.
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Fiquei conhecendo Maria Bueno pela TV. Sou catélico sempre
vou a Igreja e hoje vim aqui para rezar pelas almas e pela
santinha. Eu gosto muito dela. Sou grato porque sempre me
ajudou. Eu bebia muito.... Assim de cair pelas tabelas... Foi ela
que me salvou da bebida, me fez ver que eu tava cometendo

\4‘_/_1\_/\/\.1\—-/\'\-/\,\’\

Ja nasci no centro espirita, porque os meus pais
sao-E-de-familia-O-povo-procuraalgo para ter fé.

Se apegar! Pra mim Maria Bueno é um espiritode —
luz que alcangou a graca e que por fazer o bem

adquiriu um beneficio na outra vida. ( .) Ela era

d-pESSO0a-DbOd s-PaEa;SO

continuou assim do lado de 14. Ajudando os que
vém aqui pedir com fé. (...) O espiritismo ¢é
diferente dos catélicos.. A gente nao faz promessa,

quer dizer, até faz, mas nio-é o-certo-As-vezes por

tradlc;ao a gente faz umas rezas e faz promessa,
essas coisas, mas ndo é assim que devia funcionar.

— —Oquevaleé¢afédapessoa. Tem muita historia de
graca alcancada. Gente que se curou de doenca
grave. Eu mesmo me curei de um problema de
pulmao com ajuda da Maria Bueno. Foi uma

——opera¢ao-espiritual, numa-sessdo de mesa branca, a

___Maria Bueno veio e me ajudou a curar desse
enfisema que eu tinha. Eu venho aqui agradecer
por isso. Eu nao costumo acender vela e trazer flor

1
porque nao-é da m}nhu 1\,1151(1\_}, maseu venno,

rezo...

1téei 3 a Ao P. 1 20601
€O-de rata; Z097)

erro grande. Ha muitos anos que eu venho no timulo de Maria

B

ueno, hd mais de 40 anos.

(Airton, Cemitério Sao Francisco de Paula, 2008)

Nio tenho nenhum parente enterrado aqui no
Municipal, mas eu venho mesmo assim, por causa
dela. Ja faz muitos anos que eu acredito na santa
Maria Bueno. Eu sou vitiva, entdo, hoje eu ja fui la
no Santa Candida, no tiimulo do meu falecido
marido. Agora vim aqui agradecer todas as gragas
recebidas. Quando eu precisei ela me ajudou
sempre (...) Quando eu fiquei desempregada com
4 filhos pra criar, sem recurso mesmo... Pedi ela
me ajudou a encontrar uma casa de familia onde
eu trabalhei por muitos anos. Trabalhei 14 anos de
doméstica nessa casa. Criei meus filhos tudo com
esse emprego que consegui depois de fazer uma
promessa para a santa Maria Bueno. Eu pedi e ela
colocou esse emprego no meu caminho.

(Jovina, Cemitério Sao Francisco de Paula, 2008)




Minha filha tinha muitos desmaios... De uma hora para outra,
ela ia ficando pélida e caia no chéo. Vivia toda machucada.
Fizemos tudo quanto é que foi exame... Nao dava nada.
Chegamos a pensar que era epilepsia, mas ndo dava nada nos
exames. Disseram pra mim que podia ser algo espiritual.
Uma vizinha me indicou um “centro de mesa branca”, como
ja ndo sabia mais a quem recorrer, né? E a menina continuava
desmaiando, sem resposta dos médicos para o que ela tinha.
Dai minha vizinha falou dessa senhora que era da mesa
branca Eu procurei e ela me mandou rezar uma novena para
Maria Bueno, isso ha uns 15 anos atras. Minha filha se curou
dos desmaios, eu paguei a promessa que tinha feito, que era
trazer minha filha aqui para acender um mago de velas e
trazer um buqué de flor pra ela. Depois disso continuei
fazendo meus pedidos para Maria Bueno... Quando meu
marido ficou desempregado, quando minha sogra teve que
fazer uma operagéo de varizes, fiz um pedido pelo meu filho
também, para ele conseguir o primeiro emprego. E sempre fui
atendida.

(Eugénia, 02 /11/ 2008, Cemitério Sao Francisco de Paula)
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Eu tenho muita fé na Maria Bueno. Meu filho Wanderlei ta se
recuperando bem de uma operagdo com a graca dela. Eu pedi
por ele, quando ele se operou. Gragas a Deus e a Maria Bueno
ja ta andando de novo. Na época que ele se acidentou eu
fiquei desesperada... Se quebrou todo... Machucou a coluna,
dai o médico disse: tem que operar, mas tem o risco dele nao
voltar mais a andar. Bem no dia da operacgdo que ele fez, eu
vim aqui no cemitério pra pedir pra ela, que ajudasse ele...
Dito e feito! Passou uns 3 meses ele ja, com ajuda da fisiotera-
pia e muita reza, voltou a caminhar... Quer dizer, reaprendeu
a andar de novo, porque ele ficou quase um més sem levantar
da cama....Praticamente invalido.... Eu pedindo pra Deus e
fazendo promessa, novena pra tudo quanto é santo... Olha
que deu certo!

(Marlis, Cemitério Sio Francisco de Paula, 2009)

“Venho toda segunda para agradecer e pedir prote¢io. Mais para agradecer. E sempre
bom a gente rezar. De vez em quando a gente traz os nossos problemas para ela
resolver e fica tudo bem. Maria Bueno é muito poderosa, a gente pede e na hora ela
atende. Até quando meu filho foi fazer a prova no Detran, que é bem dificil passar na
primeira vez...Dai tem que fazer tudo de novo, gastar um dinheirao. Eu disse pra ele no
dia que ele ia fazer a prova, eu vou 14 na Maria Bueno! Sai de casa junto com ele...Ele
foi pra um lado eu fui pro outro. Ele foi fazer a prova e eu vim aqui. Disse pra ele nao
se preocupar porque na hora da prova eu ia estar aqui rezando para ele passar.

Quando eu tava saindo do cemitério o celular tocou... Era ele todo feliz, tinha passado.
Eu disse para ele dar um jeito de vir também, né?... Agradecer. Essa coisas assim que a
gente pede e ela ajuda. Por causa de tudo isso que eu venho. Principalmente agradecer.”

(Luzia, Cemitério Sao Francisco de Paula, 2008)
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Em retribui¢io a assisténcia da santa, Eugénia repete ha 15 anos o mesmo percurso
no Dia de Finados. Ao contrario das longas jornadas a grandes centros de devogéo catolica
{Aparecida do Norte, em Sao Paulo; Lourdes, na Franga ou Fatima, em Portugal), raramente
percorridas individualmente, a romaria ao timulo de Maria Bueno, no Dia de Finados, ndo
¢ institucionalizada. Associando-se ao culto aos “mortos privados’, a romaria ao mausoléu
de Maria Bueno é construida por diversos trajetos. Pudemos, porém, constatar a existéncia
de um padréo de deslocamento. Do portdo principal do Cemitério Municipal de Curitiba
é possivel enxergar a redoma de vidro com A estdtua da santa sobre a construgdo azul. A
primeira parada, depois de uma breve pausa a entrada do cemitério, costuma ser em frente
as placas de agradecimento. Os pontos de parada seguintes costumam ser o topo da escada
da capela, em frente a capela, no seu interior e o velario.

Confeccionadas em granito, madeira, plastico ou metal, placas recobrem o mauso-
léu e boa parte do muro em frente, formando um mosaico de agradecimentos. Os devotos
gostam de observé-las. E comum ouvi-los dizendo: “Olha quantos milagres ela jé realizou”

Chegando ao mausoléu, a imagem da santa se destaca, esculpida em tamanho na-
tural, coberta com um manto branco, lembra uma noiva pronta para se casar. Diante de sua
imagem, iniciam-se os ritos, oragdes frequentemente acompanhadas de gestos: as pessoas
estendem as maos na direcdo a imagem, ajoelham-se, jogam beijos. Comportamento seme-
lhante ao observado nos santudrios catolicos como de Aparecida do Norte, onde a multidao
de devotos desfila em frente a imagem de Nossa Senhora Aparecida, reverenciado-a através
de gestos ritualisticos.

Analogias entre a devo¢do a Nossa Senhora Aparecida e Maria Bueno nao termi-
nam ai, pois a peregrinagdo ao timulo de Maria Bueno se integra ao circuito religioso
catolico, como ilustra o caso de Dona Ifigénia e seu José. O casal de congregados marianos,
todos os anos, vai ao timulo de Maria Bueno no Dia de Finados para agradecer a cura de
dona Ifigénia; graca que ela afirma ter alcangado através de intervengdes de Maria Bueno e

de Nossa Senhora Aparecida. Ao saber que tinha um tumor maligno no eséfago, recorreu
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FOTO 3 | Devotas observam as placas de agrdecimento FOTO 4 | Devota contempla a imagem de Maria Bueno
em frente a capela de Maria Bueno. localizada sobre o Mausoléu.
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5 A novena hoje realizada as quartas-feiras,
na Igreja do Perpétuo Socorro, no bairro Alto da
Gloria, em Curitiba, teve inicio no ano de 1960.
Inicialmente, a novena era realizada na Capela
Nossa Senhora da Gloria, situada na Avenida Jodao
Gualberto. A capela foi substituida pela igreja da
Praga Portugal em 1969. Atualmente, a novena
¢ uma das manifestagdes religiosas da cidade,
frequentada por pessoas que esperam resolu¢ao
de seus problemas. Cerca de vinte mil pessoas
passam pelo santudrio, nas quartas-feiras.

as duas santas. Para a Padroeira do Brasil, a promessa consistiu em uma viagem a Aparecida do Norte para
se ajoelhar em frente & sua imagem; para a santa curitibana, realizou uma novena. Segundo Ifigénia, sua
devogio a Nossa Senhora Aparecida era antiga, ja a devogdo a Maria Bueno surgiu na ocasido em que ficou
doente (2002). D. Ifigéncia ficou sabendo dos milagres da santa através de conhecidos, entdo, fez a novena.
Para ela, as duas santas ajudaram para que se curasse da grave doenca. Desde entdo, sempre que pode, ela
viaja (em romaria) para o santudrio de Aparecida do Norte e visita o timulo de sua intercessora local.
Diva, moradora do bairro Campina do Siqueira, também incluiu a capela de Maria Bueno em seu
itinerario religioso. Participante assidua da novena realizada as quartas-feiras na Igreja do Perpétuo Socor-
ro, no bairro Alto da Gléria/Curitiba’ , ela visita o timulo da santa, semanalmente: “Eu vou na novena do
Perpétuo Socorro nas quartas, aproveito a vinda pro centro, e dou uma passadinha aqui pra rezar pra san-
tinha” O circuito de santudrios marianos ndo ¢, porém, o Gnico em que a santa curitibana se insere. Dona
Olga afirma se apegar muito com Maria Bueno, Nossa Senhora e Santa Paulina. Por isso todo ano cumpre
um roteiro religioso que abrange: Aparecida do Norte, Nova Trento (onde se localiza o santudario da Madre
Paulina) e a capela de Maria Bueno, em Curitiba
Esse é um dado interessante desta pesquisa: o culto a Maria Bueno integra um circuito de devogoes
que abrange santos can6nicos e nio-candnicos. E o que ilustra também o depoimento de Dona Carmina, de-
vota do Menino da Tdbua (Maracai, SP), santo cultuado no interior de Sdo Paulo: “Tinha excursio, ai eu fui
14, no Menino da Tabua, cumpri a promessa e gragas a Deus o0 meu menino nunca mais teve dor de barriga.
Ele ja ta com vinte sete anos. Tenho devo¢do em Maria Bueno, em N. Sra Aparecida e no Menino da Tabua.”
E preciso, porém, atentar para a diversidade desses circuitos de devogio, pois existe um circuito
local, realizado ao longo do ano. Visitas a capela de Maria Bueno no Cemitério Municipal sido associadas a
missas catolicas, isto é, a praticas de devocdo institucionalizadas. Hd quem vé ao cemitério municipal apds
as missas de domingo, na Catedral Metropolitana de Curitiba, assim como a senhora acima mencionada
que frequenta a capela de Maria Bueno as quartas-feiras, antes ou apds participar da novena na Igreja do
Perpétuo Socorro. Em alguns casos, a devogdo em Maria Bueno se insere no circuito de santudrios nacio-
nais, normalmente envolvendo praticas anuais, por exemplo, uma viagem a Aparecida, no més de outubro.
Conforme a urgéncia da demanda, o fiel recorre a diferentes mediadores situados em diferentes

niveis da “hierarquia celestial”: anjos, santos, espiritos. Em alguns casos, apelam aos vivos habilitados a atu-



ar como mediadores daqueles: sacerdotes, pais e maes
de santo, benzedores, rezadores sdo recrutados para
se obter béncdos, rezas e invocagdes que favorecam a
conquista de uma graga.

A despeito de ser do “staff superior”, Nossa
Senhora Aparecida “divide os créditos” pela cura do
cancer com uma santa nao-canonizada, segundo o re-
lato de uma devota. Poder-se-ia dizer, nesse caso, que
a devota recorreu a uma mediadora mais proxima de
Deus (a Mée do filho de Deus) e a outra, proxima dela
mesma (a santa local). Nossa Senhora encontra-se si-
tuada hierarquicamente acima dos demais santos. Em-
bora respeitosa, por vezes solene, a fé nestes tltimos

pode se expressar como “devog¢ao horizontal”

FOTO 5 | Ifigénia e José rezam o terco na Capela da santa, Dia de Finados.

Ao tratar com um santo, o devoto escolhe um
sujeito entre outros, e escolhe por razdes muito varia-
das: é o santo de sua cidade ou profissdo; ou ele costuma se ocupar de tal ou qual afligdo; ou os feitos de
sua vida indicam que poderia se interessar por essa aflicdo concreta de que o devoto padece; ou que ele foi
amigo ou mesmo xara de algum outro santo com quem ja se tem relagdo. Pode ser que a escolha venha dada
por uma visdo, um encontro casual ou uma recomenda¢io de outrem. A relagdo com o santo ndo-canonico,
embora hierdrquica, estd marcada por uma sem-cerimonia e néo ¢ irrevogavel: pode haver rupturas desse
contrato tacito ou expresso (o santo nao foi capaz de conceder uma graga solicitada), ou um cancelamento
sem outras consequéncias (o devoto obteve a graca e pagou a promessa), ou um simples esmorecimento, a
relacio se dissolve aos poucos ou é substituida por outra. Ndo ¢, tampouco, exclusiva: “o culto aos santos
existe sobretudo no plural, e com frequéncia se ordena por critérios de especializacio - cada santo respon-
dendo por um tipo de necessidades ou aflicoes™.

Como aponta Oscar Calavia Séez, a relacdo do fiel com os santos se concretiza por meio de arranjos

e escolhas pessoais. O culto a Maria Bueno nio é uma exce¢io, visto que a santa curitibana é cultuada tanto

6 CALAVIA SAEZ, Oscar. O que os santos
podem fazer pela antropologia? Religidao &
Sociedade. vol.29 no.2 Rio de Janeiro, 2009
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em espagos e/ou ritos publicos, como no espago privado. Sua imagem estd presente em altares domésticos
onde seu poder é invocado por meio de novenas, correntes de oragdes, bem como benzimentos.

Ainda que essas praticas ndo estejam de acordo com prescri¢des da Igreja Catodlica, a difusdo da

crenga se estende até mesmo a profissionais da instituigdo, como é o caso de duas freiras, cuja

visita ao timulo de Maria Bueno no Dia de Finados pudemos registrar:

Eu vim rezar pelas almas e pela alma do meu pai que nio esta enterrado aqui em Curitiba,
mas eu vim rezar. Lembrar que a vida é s6 uma passagem. Que a gente ta nesse mundo s6 de
passagem, vai existir um dia a ressurreicdo dos mortos. Faz muitos anos, as noticias correm
bastante nos jornais, televisdo, depois o timulo dela é muito visitado; sio muitas pessoas que
passam por aqui. A gente vé muitas plaquinhas de agdo de graca. Pessoas que pedem e as
gragas sdo alcangadas através da fé e devogdo. (...) As pessoas falam bastante, a gente vem ver
se realmente sdo gragas alcancadas através da fé. As pessoas tém sede de Deus e dessa forma
através da Maria Bueno acabam indo até Deus. Eu admiro essa devo¢io do povo, mesmo
que nao seja reconhecida pela Igreja. Eu admiro. Nao critico. Acho que a pessoa busca Deus,
através de sua fé, aquilo que ela acredita. Todas essas placas que estdo ai demonstram a fé
que as pessoas tém nela, justifica a devogao. Dentro da Igreja tem varios movimentos. Cada
um interpreta de uma forma. Pra gente ¢ a fé. (Freira do Sagrado Coragdo, Cemitério Sdo
Francisco de Paula, 2009)

Registramos o seguinte comentario da acompanhante dessa freira que visitava a capela

pela primeira vez:

Eu tenho muita fé nos santos. Ndo s6 na Maria Bueno como em outros santos podem alcan-
¢ar uma graga. Esse é mais recente, o pessoal busca pelas placas, eu vi que tem as placas de
agradecimento, vou procurar. As pessoas acreditam que ela leva o pedido até Deus, é Deus
que faz o milagre, através dos santos. Entdo, a pessoa vem até ela que leva o pedido até Deus
que concede as gragas através dela. Ela é um meio, um instrumento pra nos e pra Deus.
Ninguém faz nada sozinho, mas através de Deus. Com certeza se ela ta fazendo milagre é
porque Deus esta intercedendo através dela (Acompanhante da Freira do Sagrado Coragio,
FOTO 6 | Freira reza na capela de Maria Bueno. Cemitério Sao Francisco de Pau]a’ 2009).

A exemplo das freiras, a maioria dos devotos de Maria Bueno possui uma religido
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na qual ndo apenas se refugia, busca salvagao, protecao e milagres, pois como muitos deles dizem, sem reli-
gido (fé), as pessoas nio sio nada. O fato de se manter vinculos com santos e entidades consagradas oficial-
mente, ndo os impede, porém, de se envolverem em “trocas” com os santos nao-oficiais.

Marcel Mauss, no seu “classico” artigo sobre a dadiva’ , sustenta ser a relagdo entre homens e deuses
uma de suas modalidades. O principio da dadiva consiste na construcio de relagdes sociais pautadas no
movimento de dar, receber e retribuir. Segundo esse autor, trocas, assim como “contratos arrastam em seu
turbilhdo nao apenas os homens e as coisas, mas os seres sagrados que sdo mais ou menos associados a eles
(...). Sdo eles (os seres sagrados) os verdadeiros proprietarios das coisas e dos bens do mundo. Portanto, com
eles que é mais necessario trocar e mais perigoso nédo trocar. Inversamente, porém, com eles é mais facil e
mais seguro trocar.”

Os rituais realizados no timulo de Maria Bueno ilustram essa relacido de troca entre homens e
divindades, entre a santa e os devotos que ali rezam, pedem e agradecem as gracas recebidas. Grande parte
dos devotos termina o seu trajeto no veldrio que fica ao lado do mausoléu de Maria Bueno; outros seguem
dali para o Cruzeiro das Almas. Alguns passam entdo a visita a outros tuimulos.As visitas a capela de Maria
Bueno porém ndo se restringem ao Dia de Finados. Cerca de cem devotos frequentam a capela diariamen-
te, em especial, as segundas-feiras, Dia das Almas. Como a capela é aberta apenas no periodo da tarde, as
segundas-feiras, os devotos que costumam visitd-la pela manha realizam os rituais junto a porta, rezando
com o rosto rente ao vidro e colocando as rosas nos vaos das grades. Além de rosas, deixam-se também bi-
lhetes enderecados a santa e colocados através de dois respiradouros metalicos proximos a porta. Também
registramos entrega de dinheiro, fotos de familiares, entre outros itens. Nos bilhetes, além de pedidos, sdo

registrados agradecimentos e listas de nomes de pessoas®:

“Que eles briguem, que ela leve ele para bem longe, que a santa afaste ela do meu namorado..”

“Santa M® Bueno. Pe¢o pelo meu filho (...) tenha gosto pelos vérios tipos de alimento, que ele coma de
tudo sem nojo”.

“Maria Bueno, peco pra que meu filho dé certo no servigo (...) que o responsavel goste dele e fique com
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7 MAUSS, Marcel. Ensaio sobre a dddiva,
formas e razio da troca nas sociedades arcaicas.
In: Sociologia e Antropologia. Sio Paulo: Cosac
Naify, 2003. pp. 185-314.

8 Esses bilhetes foram recolhidos das lixeiras
do cemitério, isto é, depois de terem sido
descartados pelo pessoal da limpeza.
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FOTO 7 | Devota no altar e timulo de Maria Bueno na Capela do Cemitério Municipal.

FOTO 8| Devoto reza diante da imagem da santa.



ele 1a e que meu sobrinho (...) deixe do vicio da bebida para sempre. Ficarei grata a vocé para
sempre. Por favor, olhai e protegei meus filhos e esse neto que estd por vim. Assinado: R”

“Maria Bueno faca meu marido abandonar o vicio da bebida para sempre. Ficarei grata pelo
resto da minha vida”

“Deis senhora a graca de abengoar minha amiga. Saude, paz e amor e toda sua familia. Amém
que sejam felizes. Amém?”

O conteudo dos bilhetes aqui reproduzidos sugere que se atribuiu a Maria Bueno uma
variada gama de demandas: questdes de satude, conflitos conjugais e familiares, problemas com a
justica, além de pedidos de protecdo em situagdes consideradas desafiadoras (exames vestibulares,
de transito etc). Esses pedidos, gracas, milagres, protecio e bénc¢dos usualmente sio retribuidos
com rosas, velas, placas e, em casos mais extremos, com a sujei¢ao do individuo a sacrificios: subir
escadarias de joelhos, carregar cruzes pesadas etc. Doagdes em dinheiro para manuten¢do do mau-

soléu de Maria Bueno também sio consideradas forma de retribuicéo.

ETERNAMENTE GRATO

Ha os que afirmam que gragas recebidas ndo podem ser retribuidas porque a capacidade de
um santo de auxiliar e abengoar estd além da capacidade humana de retribuir. Dai se declararem

“eternos devedores da santa”: “Eu ndo tenho palavras para agradecer a Maria Bueno, tudo que ela ji
fez por mim. Ela ja fez tanta coisa que eu venho toda semana aqui no timulo dela. Venho no Dia de
Finados que é o dia dela, mas toda semana eu t6 aqui, trago uma florzinha pra ela, queimo uma velinha”

(Vanilda, Cemitério Sao Francisco de Paula, 02/11/2009).
Os pedidos escritos pelos devotos e deixados no timulo da santa, frequentemente ja in-
cluem a forma de retribuicao: “ficarei grata pelo resto da minha vida” ou “serei eternamente grata”.
Afirmam alguns devotos que nio se deve contar a graca solicitada nem a promessa feita ao

santo antes de alcanga-la, sob o risco de nio se obter sucesso.

A ESCRITA EX-VOTIVA

Os bilhetinhos e cartas enderegadas
aos santos é tradicdo religiosa de ampla
difusio no Brasil, sendo encontrados
nas “salas de milagres” dos santudrios
catolicos mais populares. Segundo Marcia
de Moura Castro, a chamada escrita ex-
votiva (composta de bilhetes e cartas de
agradecimento aos santos) deriva da tradicao
portuguesa das tdbuas votivas, introduzida
no Brasili no periodo colonial. Estas
consistiam em representages dos milagres
através de desenhos e pinturas. Os devotos
buscavam representar o “processo de agio de
graca’ através de quadros que retratavam a
aflicdo do pagador da promessa (que aparecia
doente, prostrado, sofrendo), o momento
do voto (ilustrado pela imagem do devoto
diante da imagem de seu padroeiro fazendo o
pedido), e o restabelecimento, o éxito obtido
por intermédio do santo. Segundo a autora,
essa tradicdo de representar o processo
taumaturgico através dos ex-votos pictoricos
teria evoluido para a escrita ex-votiva, e as
cartas relatando o sofrimento que levou o fiel
a recorrer a intercessiao divina, substituem
as antigas ilustragdes. O bilhete, por sua
vez, seria a versdo resumida dessas cartas.
(CASTRO, Mircia de M. Ex-votos mineiros.
Rio de Janeiro: Expressao e Cultura, 1994)
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Mircea Eliade afirma que “para o homem
religioso, o espago ndo é homogéneo: o espaco apresenta
roturas, quebras; hd por¢oes de espagos qualitativamente
diferentes dos outros. “(...) A fim de pdér em evidéncia a
ndo-homogeneidade dos espacos, tal qual ela é vivida pelo
homem religioso, pode-se fazer apelo a qualquer religido.
Escolhemos um exemplo ao alcance de todos: uma igreja,
numa cidade moderna. Para um crente, essa igreja faz parte
do espaco diferente da rua em que ela se encontra. A porta
que se abre para o interior da igreja significa, de fato, uma
solugdo de continuidade. O limiar que separa os dois espagos
indica, a0 mesmo tempo, a distancia entre os dois modos
de ser, profano e religioso. O limiar é concomitantemente o
limite, a baliza, a fronteira que distingue e opoe dois mundos
- 0 lugar paradoxal onde esses dois mundos se comunicam,
onde se pode efetuar a passagem do mundo profano para
o mundo sagrado.(...) A porta, o limiar, mostra de maneira
imediata e concreta a solugdo de continuidade do espago; dai
a sua grande importancia religiosa porque se trata de um
simbolo e de um veiculo de passagem. (...) No interior do
recinto sagrado, o mundo profano é transcendido. Nos niveis
mais arcaicos de cultura, essa possibilidade de transcendéncia
se exprime pelas diferentes imagens de uma abertura: 14,
no recinto sagrado, torna-se possivel a comunicagido com
os deuses; consequentemente, deve existir uma porta por
onde os deuses podem “descer” a Terra e 0 homem subir,
simbolicamente, ao Céu”. (ELIADE, M. O Sagrado e o Profano.
Sao Paulo, 1992, p. 65.)

FOTO 9 | Visitante encontra a porta da capela fechada
e acaba deixando as flores na grade da porta.
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Promessas e pedidos pendentes sdo considerados “assuntos entre devoto e santo’, afirma Renata
Menezes’. A antropdloga menciona a existéncia de uma “etiqueta da promessa e do pedido” A promessa,
enquanto uma forma de troca, cria uma obrigacdo moral'. Quem pede e recebe, torna-se devedor. Pagar
uma promessa, portanto, significa saldar a divida com o santo. Esse ¢ um imperativo que abre a possibilidade
de outras promessas.

A medida que os pedidos e retribuicdes se sucedem, cria-se uma intimidade entre os devotos e o
santo. Dai vérios deles se tornarem, a exemplo de Maria Bueno, “padroeiros de causas cotidianas e pessoais’”.
No imaginario popular, hda um conjunto de representagdes e praticas que ddo sentido a essa relagdo de de-
pendéncia/protecdo, resumida na idéia de que o devoto deve comprometer-se com os santos, que por sua
vez devem proteger, velar por seus “protegidos”.

Mauss afirma que a oragdo ¢ um elemento chave da troca entre homens e deuses. No ensaio A
Prece'!, esse autor sugere que a prece é um ato ritual que cria um contrato com o sagrado. As oferendas
constituem parte da retribui¢cdo; mais importante, porém, é o engajamento do devoto na difusdo do poder
do santo, principal moeda de troca, contrapartida da graca recebida, como ocorreu no caso de Gerson que
considerava a crenga de sua mde em Maria Bueno “um absurdo’, até “precisar” dos préstimos da santa. Ele
obteve a primeira graga através de sua mae que recorreu a Maria Bueno em favor dele. Desde entéo, ele pro-
cura ajuda a todos que Maria Bueno coloca em seu caminho; mandou fazer uns santinhos, quando sabe que
alguém esta passando por dificuldades, entrega-os a pessoa, como forma de agradecer as gragas recebidas.
Os termos do “contrato” com o santo se cumprem, nesse caso, conforme prevé a oracio: “ajuda-me como
melhor achares, faze com que tudo chegue aos caminhos certos para que a alegria, a satide e a paz voltem ao
meu espirito atormentado. Em troca de tua maravilhosa ajuda, prometo socorrer a todos os que mandares
em meu caminho, Amém!”

Gerson faz questio de reforcar seu testemunho de fé apontando a placa de agradecimento que man-
dou confeccionar em gratidao pelos préstimos da santinha. Além dos panfletinhos, da placa de agradeci-
mento, das flores e vela periodicamente ofertadas a santa, no Dia de Finados, ele promove a divulgagao desta
participando de comunidades de Maria Bueno, no Orkut. Fez questdo dar seu testemunho no documentario

a respeito da santa, produzido por um grupo de estudantes de uma universidade de Curitiba.
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9  MENEZES, Renata. A dinidmica do sagrado.
Rio de Janeiro, Relume Dumard, 2004, pp. 179.

10 MAUSS, Marcel. Idem, 2003.

11 MAUSS, Marcel, A Prece. In: “Ensaio de
Sociologia”. Sao Paulo: Perspectiva, 1981.
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O comportamento de Gerson, como tantos outros, indica que a crenga nos santos se pauta na ava-
liacdo de sua eficacia: ela é uma santa forte, muito poderosa, dizem os devotos de Maria Bueno. Um santo
milagroso é aquele que “faz”, “dd”, “consegue’, “atende”, “ajuda’; “arranja coisas’, “resolve problemas” dos de-
votos'2. For¢a e poder que no caso de Maria Bueno sio associados frequentemente ao “pronto atendimento”
dos pedidos. Outro indicador de seu poder, além da variedade das demandas atendidas, é a longevidade da
relagdo com os devotos: em geral as obrigacdes para com Maria Bueno perduram por varios anos, por vezes
por toda a vida do devoto.

O vinculo com Maria Bueno atravessa geragdes. Por vezes nem mesmo a morte rompe a relacdo
com o santo: frequentemente os parentes (em geral os filhos) ddo continuidade a devogéo,
isto é, cumprimento da divida com o sagrado. Essa atemporalidade da alianga funda a
cren¢a em determinados santos como tradi¢do familiar. Quase todas as familias que vi-
sitam o timulo de Maria Bueno tém historico de gratidao, passada de pai para filho, para
contar. Dona Marilda conta que a av6 (Benedita) teria alcangado uma graga (que ela nem
sabe dizer qual foi) e teria, a partir de entdo, se tornado devota. Em retribuigdo a graca
recebida, ia ao cemitério sempre que podia e, nos Dias de Finados, sempre levava os filhos,
que, por sua vez, também passaram a pedir, receber e retribuir. Centenas de criangas sdo
levadas pelos pais e avos ao timulo de Maria Bueno, no Dia de Finados. Elas chegam com

rosa na mao, entram com o0s pais na capela, sdo incentivadas a rezar, a tocar a imagem da

santa: “Olha a santinha! Olha! Viu?! E a nossa santinha” — diz a mae para um bebé de colo.

FOTO 10 | Avd e neto no ritual de agradecimento a Maria Bueno.
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Maria, eu venho de longe

Pedir-lhe em oragao: satde, paz e alegria
Para mim e para todos os meus irméos
Maria, Maria, Maria da Conceigdo
Volte os teus olhos e

Atende o teu povo em oragao

Na beleza da tua face, na paz

Do teu lindo olhar

Tu pisas no céu entre flores

Es irma da estrela a brilhar

E cada um que chega, Maria

Na capela a orar

E traz uma rosa aos teus pés

Quer uma graga alcangar.

De maos erguidas Maria

Segura nas minhas maos

Hoje, sempre e por toda a vida.
Viemos te agradecer

As gragas de todos os dias

Poder visitar-te e te ver

Agradeco Maria

As gragas ja recebidas
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Ha mais de cem anos Maria Bueno vem sendo venerada pela fonte de documentagao, registrou as primeiras manifestagdes de culto no
gente de Curitiba e de outras regides do Parand. Segundo dizem seus local onde Maria Bueno foi barbaramente assassinada, como pode ser

admiradores, entre os devotos hd, inclusive, estrangeiros. E dificil visto pelo texto publicado no jornal Gazeta do Povo, de 18 de janeiro de

precisar quando ela comegou a ser cultuada, mas a imprensa, principal 1934, transcrito a seguir com atualiza¢des gramaticais.
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*{l ‘mitiam, no_entanto, liberdade suficiente para

4 erpetrar o cr1me‘sem ser pressentido. Na noite
[ 'de 28 de janeiro de 1893, Diniz se encontrava
de guarda a porta do quartel onde se acha atu-

7 a _a]lmente 0 3° Regimento de Artilharia Montada.
L No siléncio das trevas, longe da mulher que se

N

e et

.'-achava com 0 direito de governar, o anspecada,
'|ma sua visdo obcecada pelo ciime, antevia todo
|'t)' desenrolar da tragédia. E ndo hesitou em dar
rvazﬁo aos seus nstintos, fugindo da guarda para
jse dirigir, envolto'em enorme capote- poncho,
a casa de Maria Bueno. Os seus planos iam ser
0stos .emgpréticz.l. Marcado encontro em um ca-
pao pré)gligno, Diniz dispds-se a perpetragao do
crime. Sem desconfiar do‘intento diabélico do
lanspeg:a'da, Maria Bueno deixou a roda de pesso-
: amigas em que se encontrava, numa pequena
?:sta e se dirigiu ao encontro marcado.
[ A escassa luz que entdo iluminava a
idade, durante a noite, deixava na penumbra

—

a, atual Avenida Vicente Machado e, um capdo

"istrente onde hoje se encontra uma casa, logo
no inicio daquela avenida, oferecia excelente lo-
celll para a cena premeditada do anspegada.

| Fingindo-se ainda mais uma vez o amo-
r$sé que sempre simularia ser, Indcio acariciava
a!lsua amante, ocultando sob o capote-poncho a
fé,ca que servia de arma assassina. O policiamen-
to r‘?duzido da cidade, entdo feito apenas por al-
guns pracas do Regimento de segurancga, concor-
ria para o ambiente propicio a cena de sangue.
Tud[o favorecia ao covarde para a prética dos
- seus, intentos. Em dado momento, fazendo rolar
I- o (S:\)ao 0 corpo ferido de Maria Bueno, depois
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Perpetrado o 'cr'ime, no isolamento da
noite, o assassino dirigiu-se ao quartel, onde vol-
tou ao seu posto com a calma que lhe oferecia
a sua ignorancia que interpretava a cena brutal
como um ato desbravado de companheiro que se
vingava, ultrajado. Para dissimular, procurando
ocultar o crime a fim de fugir a justica, o assas-
sino escondeu seu capote-poncho que fora man-
chado de sangue da vitima em um pogo existente
no centro da praca do quartel.

O aparecimento de um cadaver de mu-

lher, naquele recanto da entdo Rua Campos Ge-,

rais, foi motivo para os mais desencontrados co-
mentarios da populacdo que ficara perplexa com
o0 horroroso crime.

E a policia iniciou o seu trabalho, procu-
rando descobrir o autor do barbaro assassinato. A
necropsia foi procedida pelo médico de policia,
o senhor Rodolfo Lemos, tendo presidido o in-
quérito, o chefe de policia Dr. Basilio do Amaral
e tendo servido como amanuense “ad hoc” o Sr.
Artur Euclides de Moura .

A inquisicdo das testemunhas foi pro-
cedida pelo juiz distrital Dr. Cicero Gongalves
Marques, sendo que nenhuma delas presenciou a
cena, tendo divagado em referéncias sobre ante-

cedentes da vida da vitima.

Descoberto o criminoso, que negava ser
o perpetrado do assassinato, correu o processo
no qual funcionou como promotor ptiblico o Dr.
Estacio Correia. O julgamento foi presidido pelo
Dr. Artur P. de Ciqueira sendo que o corpo de
jurados foi constituido por 12 membros. O juri
se realizou a 12 de julho de 1893 tendo servido
como defensor do réu, o solicitador Jodo Antonio
Xavier, nomeado pelo juiz.

Em uma das salas da Camara Mun1c1—
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pal, teve lugar o julgamento que se iniciou as 11
horas da manhd, para terminar & noite. Depois
dos debates, o conselho de sentenga decidiu pela
absolvi¢ao do réu, tendo sido lavrada a sentenca
com a apelagdo do promotor publico. Como se
tratasse de crime de morte e ndo tendo o réu sido
absolvido por unanimidade, diante da apelacao,
foi ele conservado preso € como se houvesse sido
desligado do 8° Regimento. Diniz foi recolhido a
cadeia civil, entdo situada na esquina do largo do

. Mercado, hoje Praca Generoso Marques, com 0

largo da Matriz , atual praga Tiradentes.

A revolugdo Federalista, iniciada pouco
tempo depois, no Rio Grande do Sul, estendeu-se
pelo Parana, em janeiro de 1894, com a invasio
das for¢as do general Gumercindo Saraiva, chefe
do exército libertador. Em Curitiba, o “caudilho”
como era cognominado o general, mandou soltar
todos os prisioneiros a fim de cumprir o lema que
norteava a tropa: “Tudo pela liberdade”. Uma
vez livre, Diniz foi classificado em um dos bata-
Ihdes revoltosos, tendo certa vez seguido a pas-
seio pela Estrada da Graciosa com alguns amigos
que costumavam se embriagar. Ao chegarem no
Atuba , avistaram o negdcio do velho Mehl, um
comerciante portugués, e resolveram praticar um
saque de emboscada. Tendo recebido dentincia
do fato, o general Gumercindo mandou fuzilar
os soldados dentre os quais se destacava Diniz,
sempre afeito ao crime. O local da execugdo es-
colhido, foi atras do Cemitério Municipal e as
fileiras do exército revolucionario ficavam livres
dos ladrdes e assassinos, enquanto que Inacio
Diniz pagava com a vida pelos males praticados
durante a sua existéncia, e desaparecia, assim, o

assassino de Maria Bueno. (Fonte: Gazeta do

- Povo, 18 de janeiro de 1934 p.05. Autoria’des-

conhecida.) T'
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Nessa reportagem — primeira a mencionar a existéncia do cul-
to religioso — Maria Bueno ¢é retratada como uma mulher incomum,
bondosa, afavel, simpatica, dedicada e de carater ilibado; provavelmen-
te essas caracteristicas tenham sido apontadas pelos devotos que, nesse
tempo, ja a haviam investido de atributos e atribui¢des sagradas. Suas
caracteristicas foram construidas em contraste com a conduta virulenta
de Diniz, seu carrasco, que ndo se sabe se era seu amasio, marido ou na-
morado. A narrativa jornalistica o descreve como um homem ciumen-
to, egoista, dissimulado e violento. Alguém diabdlico e afeito ao crime e
que, apesar de ter cometido um crime barbaro, foi absolvido pelo juri.
A despeito da absolvi¢do, Diniz permaneceu preso na Cadeia Publica,
aguardando que uma apelagdo para a realizacao de novo julgamento fos-
se definida pela Justica. Nesse tempo, Curitiba foi invadida pelos federa-
listas e consta que Gumercindo Saraiva, lider da Revolugdo Federalista,
“abriu a porta das prisoes”, libertando todos os criminosos, dentre os
quais o assassino de Maria Bueno. Em troca da liberdade, Diniz teria se

unido as tropas federalistas, mas acabou sendo condenado & morte por

BADERNA GENERALIZADA

O relato do alferes José Niepce indica, no entanto, que quando os fe-
deralistas chegaram a Curitiba encontraram a cidade e as prisdes vazias: “E
assim se desdobrava o impressionante espetaculo de baderna geral, em Curi-
tiba. Sentinelas largando os postos, em pleno dia, deixavam nas guaritas as
carabinas ou as espingardas, saindo a correr, ruas afora. Ginetes rapidamen-
te aprestados para curtas jornadas, galopavam aos grupos, para as portas da
cidade que estava na febre dos boatos. Carrocinhas guiadas por aurigas, de

olhos esgazeados, trotavam de momento a momento cheias de familias e ba-

dulaques as pressas, em busca de seguros esconderijos nos sitios circundos.

Um vento morno de inseguranca e de pavor soprava de todos os lados, e nas
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fuzilamento ao cometer um latrocinio; sdo fatos sobre os quais nao ha,
efetivamente, registros histdricos.

Essa versdo de que Diniz foi libertado e depois “castigado” pelo
lider federalista, Gumercindo Saraiva, tornou-se verossimil porque o as-
sassinato de Maria Bueno (ocorrido em 28 de janeiro de 1893) deu-se em
meio a um dos conflitos mais obscuros e violentos da histéria brasilei-
ra, chamado de “Revolta da Degola”; evento deflagrado em fevereiro de
1893, poucos dias depois da degola de Maria Bueno.

Pois bem, o que tornou a morte de Maria Bueno relevante — dig-
na de ser celebrada periodicamente — ndo foi sua natureza tragica, pois
a populagdo de Curitiba vivenciou eventos dramaticos em sua historia,
a exemplo desse fato historico citado, quando milhares de homens mor-
reram degolados ou fuzilados e dezenas de mulheres foram estupradas.
O que diferenciou Maria Bueno de outros casos foi o fato de sua morte
ter adquirido conotacéo religiosa. Tudo indica que, pouco tempo depois
do seu assassinato, comegaram a surgir relatos de milagres realizados

por ela.

proprias casernas ja vazias de soldados, o populacho desenfreado depredava,
destruindo a papelada dos arquivos, entre fortes algazarras e arrebatando ar-
mas e munig¢des ainda sobejantes nas arrecadagées em abandono. Enquanto
que, na cadeia publica, o vetusto sobradao da Praca Tiradentes, os sentencia-
dos viam soar a hora de suspirada liberdade, com a fuga dos pragas que os
guardavam e a aproximacdo dos primeiros maragatos que espontaneamente
se iam gerando no proprio ventre da cidade, para se apoderar dos edificios pu-
blicos desertos de funcionarios”> SECUNDINO JUNIOR, Octavio. Culto a Maria
Bueno, Gazeta do Povo, 01 novembro 1987, p.5
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1 ELIADE, M. O sagrado e o profano. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1992

Como bem aponta Mircea Eliade', para o homem religioso nao existem coincidéncias, pois este
acredita em uma realidade absoluta, o sagrado, que transcende as coisas deste mundo, que se manifesta,
santificando-o. Para 0 homem religioso, a morte, assim como a vida, tem uma origem sagrada, isto ¢, vida
e morte sdo vistas como algo que existe independente da vontade humana, e estao sujeitas aos designios
superiores a esfera mundana. Por acreditar nisso, o homem religioso busca compreender o sagrado (através
da teologia ou da magia), prevenir-se em relagdo a vontade divina, comunicar-se com as divindades, criar
e usufruir dos espagos, objetos e entidades sagradas. O mesmo ocorre com o tempo: para aquele que cré
no sagrado, ndo basta demarca-lo em horas, dias e séculos, pois o tempo foi criado pelos homens, mas foi
consagrado pelos deuses para que fossem relembrados e celebrados. Segundo Mircea Eliade, o homem
religioso experimenta duas espécies de tempo: o sagrado, dedicado aos deuses, as festas em homenagem
aos santos ou outras divindades; e o profano cuja passagem ¢ determinada por processos, acontecimentos
e atividades desprovidos de significado religioso. O primeiro ¢ uma espécie de eterno presente mitico que o
homem reconstitui periodicamente por meio dos ritos como os que se observa no timulo de Maria Bueno,
no Dia de Finados. Todos os anos, hd mais de cem anos, os devotos da santa celebram sua morte.

Como demonstra a parte final da reportagem, Maria Bueno, a mdrtir que se glorifica pela for¢a
espiritual dos seus crentes, menos de meio século depois, seu culto ja havia se popularizado e sua histdria ja

era contada segundo o modelo hagiografico, isto é, enfatizando dois elementos essenciais (as virtudes e o

sacrificio) para a construgdo das biografias dos santos:




Ha anos Maria Bueno desperta o interesse dos estudiosos, sobretudo dos memorialistas, historiado-
res e jornalistas, principais produtores de sua biografia. O presente capitulo ndo versara sobre a “veracida-
de” ou as “invengdes” correntes em suas narrativas, todas elas construidas a partir dos acontecimentos que
envolvem o assassinato de Maria Bueno, pois o que nos interessa discutir ¢ como esse evento foi acolhido
pela memoria coletiva. Por isso, é preciso considerar o periodo histdrico durante o qual o culto a santa

curitibana teve origem.

TEMPO DE TERROR

As inumeras narrativas acerca do periodo da Revolugdo Federalista permitem dimensionar o peso
simbdlico desse evento na constituicdo da memdoria coletiva® das populagdes do Sul do Brasil. Muitas narra-
tivas referentes a essa época baseiam-se em acontecimentos violentos; historias tragicas contadas com lances
de heroismo e que confrontam o espectador com questdes como coragem, fidelidade, covardia e traigéo, e
versam sobre herdis, viloes e bandidos. Em outras palavras, o evento historico sucumbiu ao mito*, transfor-
mando a “Revolta da Degola” em fonte inesgotavel de narrativas e personagens misticos e miticos.

Nem mesmo entre os historiadores parece haver consenso sobre os eventos e personagens dessas
narrativas. Alguns estudiosos, por exemplo, afirmam que a chegada dos federalistas de Gumercindo Saraiva
a Curitiba, em 20 de janeiro de 1894, deu inicio aos “dias de terror”> Com o antncio de que os federalistas
marchavam em diregdo a capital paranaense, os governantes e os membros das for¢as militares abandona-
ram a cidade que ficou @ mercé de saques e depredagio de prédios publicos. Quando invadiram a cidade, os

federalistas encontraram uma popula¢do apavorada com o clima de desordem e com os relatos de guerra:

“Ainda nesse periodo que antecedeu o inicio da guerra, em novembro de 1892, um impor-
tante chefe politico dos positivistas fora capturado pelos maragatos que lhe quebraram os
o0ssos de todos os membros, depois lhe abriram o ventre e lhe retiraram os intestinos, para
somente entdo mata-lo, separando a cabega do tronco™.
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3 HALBWACHS, M. A memoria coletiva.
Sao Paulo: Vértice, 1990.

4 Para o historiador Alessandro Portelli, “um
mito ndo é necessariamente uma histdria falsa ou
inventada, mas uma histéria que se torna signi-
ficativa na medida em que amplia o significado
de um acontecimento singular, transformando-
o na formalizagdo simbolica e narrativa das
auto- representagdes partilhadas por uma cul-
tura”. PORTELLI, Alessandro. O massacre de
Civitella Val di Chiana (Toscana, 29 de junho
de 1944): mito, politica, luta e senso comum”
In: FERREIRA, M. de M.; AMADO, J. (Orgs.).
Usos e abusos da histéria oral. Rio de Janeiro:
FGV, 2005. pp. 120-1.

5  LOVE, Joséph. O regionalismo gaticho e as
origens da revolugao de 1930. Sao Paulo: Perspec-
tiva, 1975, p. 62.
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6 ROCHA POMBO, José Francisco da. Para a
histéria: notas sobre a invasio federalista no Es-
tado do Parana. Curitiba: Fundagao Cultural de
Curitiba, 1980. p.38.

7 SENA, Davis Ribeiro de. 1894: Parand em
chamas. Boletim do Instituto Histérico e Geogra-
fico do Parand.

8 O caso do Barido do Cerro Azul certamen-
te é o mais conhecido; Ildefonso Pereira Correia
(nome verdadeiro do Barido) foi executado com
outros cinco correligiondrios, em 20 de maio de
1894, no km 65 da Serra do Mar, logo apés o tér-
mino da Revolugao. Ildefonso Correia foi acusa-
do de ter colaborado com os federalistas; recorreu
das acusagoes justificando que sua atitude de ne-
gociar com os federalistas, durante a tomada de
Curitiba, tinha como objetivo a preservagao da
ordem na cidade sitiada.

9  Absolvido pelo assassinato de Maria Bue-
no e libertado por Gumercindo Saraiva, Diniz
seguia cometendo crimes. Gumercindo Saraiva,
por sua vez, era representado ora como bandi-
do sanguindrio, estuprador e degolador de mu-
lheres, ora como idealista e grande estrategista,
apelidado de “Napoledo dos Pampas”. Na trama
que envolve Maria Bueno e o soldado Diniz,
Gumercindo ¢ quem pune o assassino de Ma-
ria Bueno,contribuindo com um desfecho para o
caso.

10 CALAVIA SAEZ, Oscar C. Fantasmas Fa-
lados: mitos e mortos no campo religioso brasilei-
ro. Campinas: Ed. UNICAMP, 1996, pp.18.

José Francisco da Rocha Pombo, por sua vez, relata que os revolucionarios que adentraram a cidade
nao passavam de horda de famintos seminus ou, nos termos dele, legides de bdarbaros caindo sobre a terra in-
defesa®. Circunstancia bem diferente daquela apresentada pelo pesquisador Davis Ribeiro de Sena’ em cujo
relato os federalistas tiveram uma recepgdo festiva em Curitiba; centenas de pessoas, segundo esse autor,
teriam participado de uma missa solene celebrada a pedido de membros da elite paranaense.

Nao se sabe ao certo quantos foram, de fato, executados em Curitiba durante a invasdo federalista.
Se a chegada das tropas de Gumercindo Saraiva inaugurava “dias de terror”, estes ndo terminaram com a
retirada dos revolucionarios. No momento em que retomaram o comando da cidade, os Republicanos co-
mecaram a identificar os “traidores”, isto ¢, seus inimigos politicos®. As cadeias ficaram cheias de “culpados”
e “inocentes” e quando estas ja ndo os comportavam, dezenas de homens foram encostados nos muros do
Cemitério Municipal e, sem piedade, foram fuzilados sob acusagdo de trai¢do a Republica.

As narrativas sobre a morte e santificagdo de Maria Bueno surgiram nesse contexto “de terror’,
destacando-se pelo viés religioso. Circunstanciada pela “Revolta da Degola’, a morte de Maria Bueno foi
associada ndo s6 ao seu carrasco, Diniz, como também a Gumercindo Saraiva’. Esses trés personagens pas-
sam, entdo, a figurar uma série de narrativas; ela como “martir’, vitima inocente assassinada por motivo
torpe; os outros dois sdo tratados como protagonistas de feitos belicosos e violentos. A despeito da credi-
bilidade histérica outorgada as narrativas mencionadas, chanceladas sobretudo pela imprensa, aquelas que
nos interessam especificamente referem-se a santificagdo de Maria Bueno. As versdes hagiograficas (termo
que remete a histdria dos santos) foram instituidas muito antes da vida de Maria Bueno se tornar objeto de
especulagdo historica, o que comega a ocorrer nos anos de 1930.

Assim como a biografia de Maria Bueno, sua santifica¢do ndo encontra respaldo nos registros histo-
ricos e apresenta contradi¢des que, da perspectiva antropologica, fica interessante, pois permite compreen-
der o surgimento da devogao religiosa. Como bem apontou o antropologo Oscar Calavia Saez: “é no relato

rico em ‘equivocos’ que o santo respira e se cria’'’.



“REVOLTA DA DEGOLA’

A Revolugio Federalista ou Revolta da Degola durou de fevereiro de 1893 a
agosto de 1895. Comegou como disputa politica ideoldgica e terminou como guerra civil.
O Partido Federalista do Rio Grande do Sul, fundado em 1892, liderado por Gaspar da
Silveira Martins, defendia o parlamentarismo, a revisio da Constitui¢do e a autonomia do
Rio Grande do Sul em relagio ao Governo Federal, pois se sentiam prejudicados politica e
economicamente. Jilio de Castilhos, presidente do Estado, e seu grupo politico defendiam
o Presidencialismo forte e centralizador. O conflito teve inicio quando os federalistas se
armaram, exigindo a deposigao de Julio de Castilhos e a realizagdo de plebiscito quando o
povo escolheria a forma de governo, presidencialismo ou parlamentarismo. Entdo, o que
era uma disputa local, tomou propor¢ao nacional. O Marechal Floriano Peixoto, a frente
da presidéncia da Republica, enviou tropas federais sob o comando do general Hipolito
Ribeiro para ajudar Julio de Castilhos a derrotar os federalistas. Na primeira batalha
ocorrida em maio de 1893, os federalistas foram vitoriosos e seguiram avangando em
dire¢ao a Santa Catarina, chegando ao Parana: tomaram Paranagua e Curitiba, partindo em
dire¢ao a cidade da Lapa, onde enfrentaram a resisténcia das tropas republicanas no
episodio conhecido como o Cerco da Lapa, no qual os federalistas foram derrotados e
impedidos de avangar rumo ao Rio de Janeiro, capital da Republica. Quando chegaram
ao Parand, em 5 de fevereiro de 1894, as noticias dos saques, estupros e degolas ja
corriam a cidade. Os federalista tinham fama de executar seus inimigos com requintes
de crueldade. Na caréncia de armas de fogo e muni¢ao, os combatentes usavam armas
brancas (espadas, facas, facdes afiados), de maneira que a degola se tornou o meio de
execugdo habitual. Com as maos as costas, o prisioneiro era for¢ado a ajoelhar, tendo o
pescogo cortado de orelha a orelha. Segundo os registros, muitas vezes a execu¢ao era
realizada em meio a zombarias e humilhagdes. Em alguns casos , antes de ser degolada,
a vitima também era castrada. Ou seja, mais do que economia de munigéo, cortar a
carétida do adversario significava humilhacéo, pois tal pratica o diminuia a condi¢éo de
animal. A cada batalha, o 6dio aumentava e a degola passou a ser empregada pelos dois
lados, como vinganga, somando-se a estratégia militar de ndo fazer prisioneiros. Uma
vez aprisionado, o inimigo teria que ser encarcerado, vigiado e alimentado. Estima-se que
mais de 10 mil pessoas foram mortas durante a Revolu¢ao Federalista.

NOTAS SOBRE
GUMERCINDO SARAIVA

A noticia da morte de Gumercindo Saraiva
foi celebrada pelos jornais locais que expressaram
publicamente o reptdio e o rancor a Saraiva: “Miseravel!
Pesada como os Andes te sejaa terra que generosamente
cobre teu cadaver maldito. Caiam sobre esta cova
asquerosa todas as penas concentradas das maos que
sacrificaste, das virgens que violaste, besta, fera do sul,
verdugo do Rio Grande. (...) Morto o bandido, é preciso
enterra-lo bem fundo na execragdo publica, para que
as exalacoes daquela monstruosidade humana néo vio
empestar as paginas da historia da brava terra gatcha.
(...) Maldita seja para sempre a memoria do bandido”.
Quase no final da guerra, os republicanos localizaram
a cova do general uruguaio-brasileiro e seu cadaver foi
exumado e mutilado (REVERBEL, Carlos. Maragatos
e pica-paus: guerra civil e degola no Rio Grande. Porto
Alegre: L&PM, 1985, p. 91.). Apesar dos votos de que
fosse lembrado como bandido, Saraiva aparece em
diversas “lendas” do Sul do Brasil, muitas vezes como
justiceiro. Além da histéria de Maria Bueno, fala-se
dele na hagiografia do monge Sdo Jodo Maria, outro
santo nao-candnico bastante popular no Sul do Brasil.
Conta-se sobre a presenga do segundo Jodo Maria
nas tropas de Gumercindo Saraiva. Em uma parceria
impar entre o “Monge dos Sertdes” e o “Napoledo dos
Pampas’, o lider do “Exército de Sdo Sebastido” e o lider
do “Exército Libertador” O fato é que Gumercindo
Saraiva aparece em diversas narrativas (mitoldgicas e
ndo) da Regido Sul do Brasil.
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FOTO 1| Primeira reportagem sobre
a morte de Maria Bueno.
Fonte: Diario do Comércio, 30 de janeiro, 1893, p.02.
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17 PROUST, Marcel. Em busca do Tempo
Perdido, Volume 1. Rio de Janeiro: Ediouro, 2002,
p.15.

18 ELIADE, Mircea. A provacao do labirinto.
Lisboa: D. Quixote, 1987, p.124.

A MORTE DE UMA MARIA

“Mas quando nada subsiste de um passado antigo, depois da morte dos seres,
depois da destruigdo das coisas, sozinhos, mais frageis porém mais vivazes,
mais imateriais, mais persistentes, mais fiéis, o aroma e o sabor permanecem
ainda por muito tempo, como almas, chamando-se, ouvindo, esperando, sobre
as ruinas de tudo o mais, levando sem se submeterem, sobre suas goticulas
quase impalpaveis, o imenso edificio das recordagoes”

Marcel Proust!”

Muito ja foi dito sobre essa personagem. Ha quem diga que era cabocla (meio india). Para outros,
tratava-se de uma “bela mulata” Especula-se até que fosse de origem espanhola. Ora é qualificada como
“mulher de vida alegre”, “marafona’, “prostituta’, ora como “mértir”, “donzela que morreu defendendo a hon-
ra’, e “santa’. A bem dizer, a morte tragica parece ser o unico dado “inequivoco” sobre Maria Bueno. Mulher
vinda das camadas populares, pouco se conhecia sobre a vida dessa personagem que se tornou figura publica
a partir do evento de sua morte.

Pesquisando os jornais publicados & época do assassinato de Maria Bueno, verificou-se que o evento
foi tratado sem foto nem destaque por dois periodicos de Curitiba, o Didrio do Comércio e A Repiiblica.

Quando os periddicos Didrio do Comeércio e A Reptiblica noticiaram que uma “pobre mulher de vida
alegre, parda havia sido encontrada morta em um capdo de mato afastado da Rua Campos Gerais, degolada
pelo praga com quem vivia amasiada e com ela queria se casar”, estipularam como Maria Bueno deveria ser
lembrada. Contudo, a versdo difundida nessas notas ndo resistiram a a¢do corrosiva da mitificagdo'®. O
assassinato de Maria Bueno perdurou na memoria popular associado ao modelo hagiografico. Quase 40
anos mais tarde, sua historia seria recobrada pela imprensa: em 1934, a Gazeta do Povo publicou um artigo
que enfatizava suas virtudes,bem como seu martirio, além do destino de seu assassino. Foi nesse interim
de quase meio século que Maria Bueno se tornou objeto de culto religioso e de varias narrativas populares,
galgando importéancia social, histdrica e cultural.

Dois anos depois dessa publicagdo da Gazeta do Povo, ou seja, em 1936, o jornal Estado do Parand

fez mengdo as manifestagdes religiosas junto a sepultura da santa, no Dia de Finados. Nessa reportagem,



observa-se mudanga significativa em relacao a de 1934. Enquanto na Gazeta do Povo, Maria Bueno fora

retratada como “mdrtir’, “vitima da propria bondade”, no Estado do Parand, ela foi retrata como ébria e

boémia:
“Hé no Cemitério Municipal um timulo humilde que a cren¢a popular vai consagrando.
Guarda ele os restos mortaes de uma pobre mulher. Que passou pelo mundo desgracada-
mente. Viveu no lodo. A vida facil das infelizes. Em um dia os seus olhos se cerraram com
rictus de dores. Um grupo de soldados ébrios e sanguindarios retalhou seu corpo. Foi na
Avenida Vicente Machado. Ha muitos anos. O crime impressionou. E a vitima se chamava
Maria Bueno, teve sua triste memoria consagrada pela crendice popular. A sua tumba vio
postar-se genuflexas, a tecer preces, gentes abastadas e humildes. Ja se murmura dos mila-
gres de Maria Bueno. Ela ainda serd em santa transformada. A santa Maria Bueno. O nome
até se presta. Sera que a pobre Maria Bueno, ébria e boémia pensou algum dia no seu desti-
no? Certamente néo. Ela poderia ter pretensdes a tudo, menos a santifica¢ao”"’

Dois outros textos produzidos pouco tempo depois — num artigo de Dicesar Plaisant e uma cronica
de Euclides Bandeira® - seguem essa linha de desqualificagio da santa e do culto. Admirado, ao tomar co-
nhecimento de que até a “elite curitibana” teria aderido ao culto a Maria Bueno, Dicesar Plaisant, no artigo
“Maria Bueno é, em Curitiba, um paradoxo, é a santa dos hereges”, comparou o culto a santa curitibana no
Cemitério Municipal de Curitiba ao culto a personalidades do Cemitério do Pere-Lachaise, o maior e mais
famoso cemitério de Paris, onde estariam enterrados Auguste Comte, Balzac, Oscar Wilde, Allan Kardec e
outras figuras ilustres®'.

Euclides Bandeira, outro autor da época, também deixa evidente sua visdo em relagdo a religiosi-
dade:

Com olhos rasos de interesse, Curitiba vem assistindo ao fiat de uma Santa, isto é,
a metamorfose em santa de uma pobre mulher assassinada. A canonizag¢do popular nio se
delonga, porém, na tartarugice da outra; é mesmo expedita que equipolente do ritual ecle-
siastico, faz justica a moderna: encurta os longos prazos interlocutdrios e salta os degraus
hierarquicos conducentes ao definitivo incenso no radioso nicho. Rapido o processo hagio-
logico de Maria Bueno. Na caligem de turva noite de janeiro de 1893, a infeliz tombou quase
degolada, a punhal, pelo sinistro amasio, soldado de cavalaria. Dentro em pouco apareceu
a luz de palejante vela no baldio que fora palco da tragédia, na rua Campos Gerais, ora
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19 Fonte: Estado do Parana, 04 de novembro
de 1936, p.03.

20 BANDEIRA, E. Cronicas Locais. Curitiba:
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21 PLAISANT, Dicesar. “Maria Bueno ¢, em
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Avenida Vicente Machado. Preito de saudade de algum parente, de alguma sécia de boemia
ou desobrigada primeira promessa? Seguiram-se outros cirios saudosos ou votivos, ja agora
acompanhados de flores naturais e de artificios, modestas coroas e papel. Joelhos em terra,
companheiras da assassinada, em compungida prece. O niimero foi crescendo e com varia-
¢d0 epidérmica: ndo mais sé os mulatos e pretos, também brancos e louros. Homens e mu-
lheres. No “Sistema dos Mitos”, assevera Oliveira Martins, “por toda parte sdo as mulheres
as depositarias das supersticées” E querer eximir o sexo forte de uma fraqueza, em que da
mesma arte incorre. O mausoléu de Maria Bueno foi paga de milagre financeiro; o comer-
ciante, assim pontual nos compromissos, haveria talvez de safar-se da borrasca da faléncia
por forca da prépria corre¢do, sem adjutdrio extra-terreno. Os menos opulentos saldam os
débitos com toscos ex-votos, roxas palmas de glicinias; ramalhetes pobres; de preferéncia ve-
las, e tantas sdo que o timulo e adjacéncias resplandecem em lumindria, perene como a pira
das Vestaes. Grosso filete de cera derretida escorre sinuoso e livido. A crendice, porém, ndo
se contenta: ha fitas baratas e ricas, com franjas de ouro, papelucho com gatafunhos, cartoes
de agradecimento, bilhetes a ldpis, mao trémula no marmore funebre...

“— Obrigada, ele ja voltou”

“— Santa Maria Bueno fagas que minha ferida feche-se. Salve rainha Mae de mise-
ricordia..”

Ao lado, triste portadora de cancer entrega-se a miraculosa terapéutica prometendo
um rosario, isto é, nada menos de 15 padres-nossos, e 150 ave-marias. “
—Tenho fé que meu
marido viva comigo”. Além: “— ponho Zizi sob a vossa prote¢do” Enfim, inimeras suplicas

— Fazei com que

<

me case com a pessoa que mais amo no mundo”. Outra pede aflita: °

relativas aos mais variados interesses. Até estudantes! “—Fazei com que eu passe no exame,
que acendo uma vela”. Predomina, porém, o peditério sobre assunto de amores. Deve ser a
especialidade da santa. Decoram os agradecimentos, anénimos ou com iniciais.

Pouco se lhe da, ao bateiro maribuenense, a objulgatéria da Igreja ou que Santo
Agostinho fosse desentusiasta do culto dos mortos, com a intolerancia: se eles viveram mal,
quem quer que seja, ndo deve ser adorado. A decaida apunhalada continua, entretanto, objeto
de adoragéo fetequista. Ndo preocupa a corte dos seus fiéis que Sdo Gregoério Naziananzeno
duvidasse das almas, mesmo as santas, pudesse ouvir estas coisas, as suplicas dos vivos; ou
que tedlogos e exegetas, saturados das escrituras, afirmem que os anjos e os santos niao sao
intermediarios junto de Cristo; a santa Maria Bueno permanece inacessivel em seu supersti-
cioso altar. Mas, enfim, que fez ela para que a veneragdo animista da arraia social se dilatas-
se, subindo em halo, até contagiar as camadas superiores? Sabé-lo-iamos se a canonizagdo




fosse catolica, em cujo processo ha, sobre a vida do candidato, esmerilhador debate entre o
Advogado de Deus, procurador da Sacra Congregacéo, e o promotor, Advogado do Diabo.

Sabe-se ao certo que Maria Bueno, filiagdo desconhecida (pelo menos de Anténio
José Gomes que fez as declaragdes no Registro Civil) era uma parda de 30 anos quando foi
vitima do punhal do amasio, sendo inumada a 29 de janeiro de 1893, no cemitério munici-
pal, sepultura numero 3.903.

Do registro de 6bito, a 30 deste més, pelo escrivao Jeronimo Gomes de Medeiros,
consta: Faleceu em consequéncia de hemorragia devido a ferimentos profundos do pescogo,
hontem das 2 para as 4 horas da manhd, nesta cidade. Atestado médico: Dr Anténio Rodolpho
Pereira Lemos.

A vivissima atualidade que goza Maria Bueno da a impressdo de ser de ontem o
caso, entretanto sdo passados 46 anos e ja se acham embaralhadas as versoes.

Alferes do 8° Regimento de Cavalaria, ao tempo, o senhor major Alcebiades Plaisant escre-
veu que o criminoso se chamava José Diniz, anspecada desse corpo, a vitima era marafona
(meretriz) e navalha, a arma empregada.

Escrivao do crime, o senhor Otavio Secundino informa: Maria Bueno, lavadeira
da Rua Saldanha Marinho, assassinada a punhal pelo amadsio cabo Diniz Silva, de profissdo
civil, barbeiro.

Deste pormenor, talvez aquela substituigdo do punhal pela navalha. Fora de duvida:
a mancebia e o assassinato e a controvérsia dos detalhes ndo destrdi a esséncia da lenda.

Ao que se assegura, a fama de Maria Bueno nasceu com a descoberta do assassino,
o que foi rara obra de sortilégio. Para logo a suspeita de autoria do crime recairia no amante,
mas o cafuz nordestino escudou-se em invulneravel alibi: praga do 8° Regimento de Cava-
laria, José Diniz estivera de guarda na caserna, sem faltar aos brados na rendi¢do dos quar-
tos. Nada mais convincente. Esmagador. Aconteceu, entretanto, que uns recrutas faxineiros,
lidando no pogo movido a roldana, icam o velho balde cuja beirola larga, uso rendilhados
de bicos aos quais se enrosca pequena trouxa. Admirados, abriram-na; envolvia ensanguen-
tado punhal, uma gandola azul-ferrete; as costas certos nimeros de algarismos brancos. Era
o numero do soldado. Confessou. Vestira a gandola por cima do uniforme: noite alta, saira
sorrateiro ajustando contas de ciimes com a amdsia, voltara, tudo em acelerado. Gragas a
essa intervengdo divina, foi condenado a trinténio da pena maxima. O impressionante passe
de taumaturgia estaria incontrastavel se outro (e este fora da lenda) néo viesse por sua vez
beneficiar o réu: pouco depois, no ano seguinte, a cidade é tomada pelos federalistas, que
desaferrolham as portas da cadeia. E o assassino de Maria Bueno respira, impune, as auras

-
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da liberdade. Alias, por breve tempo: reincide logo no crime perpetrando um homicidio no
Pilarzinho; a justica revoluciondria, embora incoerente, pois soltara a fera, foi pronta: Diniz,
de joelhos junto ao portdo do quartel, recebe a descarga mortal. Para os fandticos de Maria
Bueno, este desfecho nio entra em linha de conta : 0 que vale é aquela liberdade com o es-
cancarar das portas presididrias, exatamente o primeiro milagre da nova santa, atendendo-
-se a que a desgragada, apesar de tudo, amava o bandido.””

A popularizagio do culto transformou Maria Bueno numa santa de Curitiba. Porém, a medida que
a devocao deixava de ser exclusividade de segmentos sociais especificos (os pretos, os pobres, as companhei-
ras de boemia, gente supersticiosa) e comegava a atrair devotos de todas as classes sociais, os setores doutos,
constrangidos, instituem um contraponto a representacdo consagrada pelo povo.

Palco desse debate, os jornais retrataram esse confronto de interpretagdes. Os comentarios vei-
culados nos artigos jornalisticos mencionados, bem como na cronica de Euclides Bandeira, representam
Maria Bueno como “mulher de vida alegre”, isto é, uma prostituta, na contramao da reportagem publicada
na Gazeta do Povo 1934, que destaca sua retiddo moral, atributo da vida pregressa associado a condigdo de
santidade.

A despeito das controvérsias, os jornais da época comprovam a importincia social do culto religioso
no tumulo de Maria Bueno. Euclides Bandeira se mostra cético em relagdo as virtudes da santa, mas exalta
o carater leigo e dindmico de canonizagdo popular que admite que figuras ambiguas, como Maria Bueno,

sejam santificadas.

A MARTIR

Para Michel de Certeau®, estudioso do Cristianismo, quatro elementos foram determinantes para
o surgimento e consolidagdo do culto aos santos: a figura do martir, em geral seguidores do cristianismo
perseguidos e mortos pelo Império Romano; o lugar que simbolizaria sua morte (martirio) e a promessa de
ressurrei¢do, o tumulo®; o calendario litargico, momento em que os martires seriam lembrados e celebra-

dos; e as igrejas, nome dado aos grupos e comunidades cristés locais.



Interessante notar que na primeira reportagem a registrar o culto a Maria Bueno, ela é considerada
martir, isto é, “a martir que se glorifica pela forca espiritual dos seus crentes”.

Com o surgimento e ascensao do Cristianismo, a figura do martir, o herdi da fé, tornar-se-ia tdo
popular na cultura medieval quanto os herdis miticos o foram na Antiguidade Classica. Assim como o her6i
mitico, o martir era retratado como individuo incomum, corajoso, abnegado e sempre disposto a morrer por
suas crengas. Para alguns historiadores, figuras como Ulisses, Aquiles, Hércules, Perseu e outros herois
miticos, pouco a pouco, deram lugar aos martires, figuras fundamentais para a constituicao de uma “mi-
tologia crista”. Na Idade Média, a historia dos santos era narrada em alta voz para as multidoes de peregrinos
e devotos que visitavam os santudrios cristdos. Os santos também eram exaltados através dos cinticos, outro
meio de difusdo dos feitos extraordinarios, dos milagres e de suas histérias de vida exemplares. Em geral,
esses canticos e narrativas ressaltavam a trajetdria do santo, no caso dos martires: a conversio, a perseguicao,
o testemunho de ¢, o sofrimento e a morte violenta.

Oscar Calavia Sdez” defende que, com o Cristianismo, as sociedades ocidentais passaram a enxergar
algo de sagrado no sofrimento humano. Assim como as primeiras comunidades cristas trataram de imbuir
as vitimas dos conflitos politico-religiosos, de sua época, com atributos divinos, no nosso tempo, ha int-
meros casos de vitimas de mortes violentas consagradas pela religiosidade popular. Ai estao Maria Bueno e
outros santos ndo-candnicos para confirmar isso.

Em estudo realizado na Argentina, Felix Coluccio® sistematizou uma tipologia que propde a exis-
téncia de duas categorias principais de santos ndo-canonicos: a dos Iluminados e a das Vitimas de Morte
Violenta ou Injusta. A primeira abarca aqueles que dedicaram a vida as atividades de caridade e defesa dos
mais pobres; a segunda, mais complexa, desdobra-se em outras trés subcategorias: 1) Anjos, categoria re-
servada as criangas que morreram ainda pequenas, vitimadas pela negligéncia social ou pelo abandono; 2)
Vitimas Inocentes, qualifica adolescentes ou adultos (a maioria do sexo feminino) espancados, estuprados e
assassinados por motivacdes perversas ou banais; 3) Pessoas de Vida Errada, isto é, bandidos e prostitutas
que se arrependeram e obtiveram perdado dos seus pecados.

Em certos casos, observa-se um investimento da Igreja Catolica na divulgacao do culto aos ilumi-
nados. Sao casos em que a devogio popular é incentivada, legitimada pela instituicdo que se encarrega de

instaurar o reconhecimento candnico, processo que aconteceu, por exemplo, com Frei Galvdo e Madre
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FOTO 2| Reprodugéo da capa do livro
Retrato de Maria Bueno.

OCTAVID SECUNOING JUNGR. 1

Paulina. O inverso parece ocorrer, porém, com a categoria das vitimas de abandono, violéncia e injusti¢a, que

a exemplo do caso de Maria Bueno permanecem margeando a institucionalidade.

O LOCAL DO MARTIRIO

Na cultura fanebre de outrora, e ainda hoje, é comum demarcar os locais onde ocorreram os assas-
sinatos ou acidentes, com uma cruz, simbolo cristio que lembra aos vivos que é preciso rezar pela alma
dos mortos, sobretudo por aqueles que tiveram morte violenta e repentina. Conforme registra a imprensa,
o corpo de Maria Bueno foi encontrado em um terreno baldio na Rua Campos Geraes, no dia 29 de janeiro
de 1893. Uma cruz teria sido colocada no local do crime e as pessoas passaram a frequentd-lo para rezar
por sua alma e solicitar seu auxilio e prote¢do. Tempos depois, essa cruz “foi transportada, por ordem da
prefeitura’, para o ttmulo de Maria Bueno, no Cemitério Sao Francisco de Paula. Os devotos mais velhos
lembram vagamente da época em que ndo existia a capela, periodo em que as praticas devocionais se con-
centravam em torno do tamulo simples, construido nos fundos do Cemitério Municipal. Desse local, seus

restos mortais foram trasladados em 1961 para a atual capela. Alguns devotos comentaram que seus pais e

FOTO 3 | Primeiro ponto de devogio a Maria Bueno na Rua Vicente Machado.
Fonte: Octavio Secundino - Retrato de Maria Bueno, p.30.



avos conheceram e frequentaram o ponto de devocio da Rua Campos Geraes, mas eles ndo lembram ou nio
sabem como era o espago de devogdo e que rituais eram ali praticados.

O livro Retrato de Maria Bueno (1991), de Octavio Secundino Jr¥, apresenta uma foto do local que,
segundo se afirma, foi o primeiro ponto de devogao da santa curitibana.

De acordo com Octéavio Secundino, Maria Bueno foi encontrada morta em uma manha de domin-
go; jazia em uma poga de sangue com o pescogo cortado. A noticia correu a cidade, muitas pessoas foram
ao local. A cena tragica teria levado uma moradora da vizinhanca (Stela) a acender uma vela junto ao
corpo. A noite, Stela viu uma luz no local onde Maria Bueno foi encontrada morta. Curiosa, foi ver do que
se tratava: era a vela que deixara ali, pela manha, e que ainda queimava. Tinha queimado o dia todo sem se
consumir. Stela decidiu recolher a vela e leva-la ao padre da paréquia para saber dele se havia algo especial
nela. Mas voltou para casa com a resposta de que se tratava de uma vela igual a todas as outras. Stela colocou
a “vela de Maria Bueno” em seu altar doméstico onde, mesmo queimando dia e noite, levou semanas para
se consumir. A histéria da vela milagrosa se espalhou e logo comegaram a aparecer outros cirios votivos,
seguidos de uma cruz de madeira que depois foi substituida por uma de
ferro. A medida que os relatos de milagres alcancados através de Maria
Bueno se difundiam, crescia o afluxo de pessoas no local, rogando-lhe
auxilio, prote¢do e curas e/ou pagando promessas com velas, flores e pla-
cas de agradecimento. Ha outras narrativas que associam a acontecimen-
tos “fora do comum”, o cendrio da morte de Maria Bueno. Uma delas
narra que, do dia para a noite, teria aparecido uma roseira florida no
lugar e as pessoas passaram a frequenta-lo para cultua-la. De acordo com

Secundino Jr, diversos artefatos costumavam ser colocados ao redor da
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IAVAARAARANA LA REAAS

cruz de Maria Bueno: Foi construida um cerca branca ao redor onde eram 1 il i
fixadas placas de agradecimento, ex-votos e flores. '

Mesmo depois de mudarem o culto para o Cemitério Municipal,
aquele espago urbano continuou sendo associado ao culto a Maria Bue-
no. Até meados da década de 1990, havia um nicho de pedra com uma

imagem dela, uma espécie de oratdrio, localizado nos fundos de um bar

[ineoue 111

FOTO 4 | Estacionamento construido no terreno em que, supde-se,
Maria Bueno foi assassinada e onde surgiu a devogao a ela.
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que fora construido no terreno onde o culto teve origem. Esse bar foi demolido para a constru¢ao de um
estacionamento. Duas pessoas que trabalhavam nesse local revelaram que, vez ou outra, devotos da santa
visitam o local. Apesar de ndo existir nenhum vestigio da devogdo de outrora, nenhum simbolo votivo,
segundo eles, o lugar ainda atrai devotos e curiosos: “Umas quatro pessoas. A placa do carro era de Minas
Gerais. Nao eram fracos, ndo. Gente de dinheiro. Estavam num Jaguar. Deixaram o carro ali na entrada e
pediram para rezar. Rezaram la no canto e foram embora”

Os dados de que dispomos sdo insuficientes para dizer se a mudanga do local de culto a Maria Bueno
ocorreu a revelia da vontade dos devotos ou se foi negociada com eles; se houve manifestagdo contraria ou
cerimonia religiosa; ou ainda, quando aconteceu a mudanca e que medidas foram adotadas para evitar que
devotos continuassem a venera-la no terreno da Rua Vicente Machado? Contudo, como afirma Roberto
da Matta® ndo é preciso especular muito para descobrir que existem espacos concebidos como eternos e
outos como transitorios e que tudo que diz respeito ao poder politico é, na nossa sociedade, conotado como
duradouro ou eterno, digno de ser transformado em monumento. Geralmente, esses espacos representam
o poder constituido e institucionalizado como, por exemplo, as igrejas, os templos e os palécios. Ha, porém,
espagos que sdo vistos como problemdticos, de passagem e desordem, desprovidos de importancia como o
terreno baldio em que Maria Bueno foi encontrada degolada. Aqui, cabe acrescentar algumas referéncias
histdricas sobre esse espa¢o ordinario que, apds a morte, torna-se ponto de devogao.

Segundo Romdrio Martins®, em 1900, a popula¢do de Curitiba chegou a marca dos cinquenta mil
habitantes, dos sessenta mil em 1910 e passava dos setenta mil em 1920. O crescimento populacional fez
a cidade se expandir, alcangando dareas antes consideradas inabitaveis e degradadas que foram anexadas
ao conjunto urbano. Contudo, o adensamento populacional, aliado aos conflitos sociais, tornava Curiti-
ba uma cidade dividida, onde muitas pessoas viviam no limiar entre a sobrevivéncia e a criminalidade,
como mostram alguns estudos sobre a violéncia referente a esse periodo. Nesse contexto, emergiram uma
série de discursos (médico-sanitarista, administrativo, burocratico, criminalista, religioso) enunciando os
comportamentos e categorias sociais que deveriam ser objeto de controle estatal. Diversos estudos sobre
urbaniza¢do e reforma urbana apontavam a regido onde ficava o ponto de devogio a Maria Bueno, como das
mais “problematicas” da cidade. Os casardes e bordéis do final da rua XV de Novembro, da rua Visconde de

Nécar e Vicente Machado eram frequentemente citados como reduto do meretricio de Curitiba. Essas “casas



de tolerancia” se espalhavam pela regido e se misturavam as moradias familiares criando uma atmosfera de
conflito permanente.

E possivel que nesse contexto de reforma urbana, a devogio a Maria Bueno, locada em uma area
da cidade a ser urbanizada, “modernizada’, “moralizada” e integrada ao centro, tornara-se um “obstaculo’,
sendo “for¢ada a mudar de endere¢o”

Secundino Jr. chegou a afirmar que Maria Bueno teria sido enterrada no local do crime, dando ori-

gem as praticas religiosas que a consagraram:

“Todos os dias, e até tarde da noite, a movimentagdo prosseguiu durante meses cada vez
com mais assiduidade, numa forma espontinea que ninguém contestava. A romaria intensa
continuou, até que o progresso pediu uma solugdo para aquele canto de rua tdo acanhado.
Vencidos os entraves eclesidsticos, o corpo foi transportado para o Cemitério Municipal,
inicialmente numa cova rasa e simples no alto e nos fundos®””.

Essa informacédo nao foi confirmada pela administragdo do Cemitério Sao Francisco de Paula, que
registrou o sepultamento de Maria Bueno no timulo n° 3903 (quadra 13, rua 4) no dia 30 de janeiro de
1893, isto é, em seguida ao seu assassinato.

O estudo realizado pelo historiador Antonio Augusto Fagundes®, expde a predilegiao popular por
cultuar os santos ndo-candnicos no local onde morreram ou foram sepultados. Muitos desses cultos tém
como referéncia o local da morte e néo o de sepultamento: é o caso de Maria do Carmo, cultuada em uma
ermida construida na chacara em que fora morta (em Sao Borja/ RS); e de Maria Degolada, cultuada em
um bairro da periferia de Porto Alegre; e do Negrinho da Sanga Funda cuja capelinha fica na beira da es-
trada (no interior de Sao Gabriel/ RS) e dos Irmaozinhos Fuzilados, cultuados junto ao muro do quartel,
local onde foram executados (Sdo Gabriel/RS). Embora todos eles possuam um tumulo no cemitério, o culto
permaneceu no lugar de morte, ou seja, onde ocorreu o sacrificio. Por exemplo, vérias criangas (anjinhos)
foram enterradas junto a ermida de Maria do Carmo, constituindo um pequeno cemitério ao redor de seu
ponto de devogdo. Segundo Fagundes, muitos devotos pensam que Maria do Carmo esteja ali enterrada e
chamam o lugar de timulo. Em relacdo a Maria Degolada, o que se verifica é o surgimento de um bairro
popular, no entorno do ponto de devogéo, conhecido como Vila Maria da Conceigdo e ¢ considerado o

enclave de pobreza da cidade de Porto Alegre. Em todos os casos apresentados, a morte funda um territdrio.
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VITIMAS DE MORTE VIOLENTA

Sobre Maria do Carmo, os relatos sdo imprecisos,
bem como a imagem dela que ora aparece branca, ora
mulata ora negra dos olhos claros; em algumas versdes
ela era prostituta, noutras, mulher promiscua dada a
bebedeiras e farras, mas muito bondosa. Convidada a
“ir a0 mato” por um grupo de soldados, foi assassinada
e esquartejada num dia incerto, entre 1900 e 1910. Seu
corpo foi encontrado sendo devorado por cées vira-latas
em uma chacara. Maria Degolada teria morrido no final
do século XIX. Foi assassinada pelo soldado Bruno Soares
Bicudo com quem vivia amasiada e a quem era infiel.
Desejando vingar-se da adultera, convidou-a para um
churrasco. Apés comerem e beberem, o amante traido
colocou em pratica seu plano: degolou-a com a faca de
churrasco. “Diz a lenda” que muitas pessoas teriam visto
o espirito dela no local do crime, vestida de branco e
gemendo. Negrinho da Sanga Funda, menino negro
chamado Antdo, morava no interior de Sdo Gabriel. Foi
assaltado e morto na estrada quando voltava da cidade
vizinha onde fora comprar erva-mate. O povo ergueu,
na Sanga Funda, uma capelinha para o Negrinho Antéo
e comecaram a fazer pedidos ao menino que, a partir
dai, ficou conhecido como Negrinho da Sanga Funda.
Irméozinhos Fuzilados foram dois soldados fuzilados
na metade do Século XIX. Os dois teriam reclamado
da comida (do rancho) servida a tropa. Por esse motivo
foram submetidos a lei marcial e condenados a morte.

LUGAR ASSOMBRADO

Segundo a crenca popular, os lugares onde
ocorreram mortes violentas teriam potencial de atrair
as almas de pessoas que ndo estavam preparadas para
morrer, que morreram de forma abrupta ou violenta e/
ou nio se conformaram com sua nova condi¢do. Na
visdo dos que praticam o culto as almas, a presenca
delas nesses lugares demandaria gestos como oragdes e
queima de velas, enfim, rituais capazes de apazigua-las
e encaminhd-las. Essa visdo temerosa e respeitosa em
relacdo aos mortos é uma das caracteristicas marcantes
da religiosidade brasileira. Desde o periodo colonial, o
culto aos mortos esteve ligado a crencga de que eles devem
ser lembrados e reverenciados, do contrario, podem se
ressentir e revidar perturbando os vivos. Cultua-los seria
uma forma de estabelecer relagdes amistosas. As oragdes
e rituais também visam afastd-los dos apegos, desejos e
impulsos terrenos e, em relagdo aos que tiveram morte
violenta, como Maria Bueno, ajudd-los a superar o
“passamento traumatico” e a “descansar em paz’.




A HAGIOGRAFIA
: As narrativas hagiograficas, isto é, os relatos sobre os
e feitos e qualidades sagradas atribuidas a Maria Bueno, foram
el >
MARIA BUEN

sintetizadas e aprimoradas pelo major Sebastido Izidoro Perei-

PHISTORIA W — AGK

ra, autor do livro Maria Bueno (Histéria, Romance e Agiografia)
(sic)*?, obra importantissima no processo de consolida¢io da
versao hagiografica da vida da santa e da difusdo do seu culto.
Como o proprio titulo anuncia, o autor pretende apresentar a
personagem Maria Bueno a partir de uma abordagem tripla: 1)

histérica, com base em fontes escritas; 2) literdria, produzindo

um romance a partir de narrativas orais; e 3) hagiogrdfica, exal-
tando as virtudes e milagres da santa.

Sebastiao Izidoro endossa a virtuosidade de Maria Bue-

no, afirmando que, a exemplo de centenas de santas catdlicas,

ela era “uma donzela que morreu em defesa da castidade”;

FOTO 5| Reprodugio da capa do livro . L,
Maria Bueno (Histéria - Romance - Agiografia) (sic). conforme o imagindrio g

cristdo, a castidade é uma das principais virtudes femininas*. A par-
tir da versdo divulgada no livro de Izidoro, a santa de Curitiba passa
a “representar” essa virtude, inserindo-se dentro da longa “linhagem”

de santas que, desde os primdrdios do cristianismo, sdo veneradas por

terem se conservado castas até a morte.

O que poucos sabem ¢é que o enredo do livro de Izidoro foi
escrito com base no testemunho oral de Sebastiana Garcia. Ambos —
Izidoro e Sebastiana — aparecem lado a lado na foto 7, que ilustra o

livro: ela, uma senhorinha negra, mitida, mas bem aprumada para os

seus 109 anos, trajava roupas simples; ele, um homem branco, de meia

idade, trajando terno e chapéu, fotografa enquanto se dirige a sua “tes- a5

temunha ocular”. FOTO 6 | Major Sebastido Izidoro Pereira.
Fonte: livro Maria Bueno (Historia - Romance -
Agiografia) (sic).

DEVOCAO CENTENARIA | 51

32 IZIDORO, Sebastido. Maria Bueno (Histo-
ria - Romance - Agiografia) (sic). Curitiba: Mun-
dial, 1948.

33 A construgdo da santidade feminina e
masculina ¢ definida dentro do conjunto de
comportamentos socialmente aceitos e atitudes
e qualidades determinadas por uma comunidade.
Assim, castidade e pureza sdo (ou eram) critérios
eleitos por um grupo para considerar uma mulher
como veneravel.



FOTO 7 | Sebastido Izidoro ao lado de sua informante, Sebastiana Garcia.
IZIDORO, Sebastiao. Idem, p. 09. Major Sebastiao Izidoro Pereira. Fonte: livro Maria
Bueno (Historia - Romance - Agiografia) (sic).

No prefacio, o escritor descreve dona Se-
bastiana como contadora de “causos” e cantigas,
que afirmava ter conhecido nao sé Maria Bueno,

como outras figuras ilustres de Curitiba:

“Uma popular macrobia, a Sebastiana Gar-
cia, que ainda vive e pode confirmar o seu depoimen-
to aqui convertido em detalhes historicos da vida de
Maria Bueno. Dona Sebastiana tem boa memoria
apesar dos seus 109 anos de idade. Quem quiser ouvir

da sua propria boca o triste romance de Maria Bue-

no, podera procura-la em sua residéncia na Alameda
Dona Isabel n°. 19, onde ela mora com seus filhos,
netos, bisnetos e tataranetos. Foi a unica testemunha
viva que encontramos e que conheceu, pessoalmente,
aquela que foi objeto deste livro, da qual foi amiga e
conversou com ela e a vitiva do Sr. Basso, amiga de

Maria Bueno, em sua residéncia na casinha de ma-
deira cujos restos ainda hoje podem ser vistos na Rua
Saldanha Marinho, 708. Sebastiana Garcia nasceu
em 1838. Foi escrava do professor Jodo Batista Bran-
dao de Proenca, o avo de Raul Leite, hoje funciona-
rio aposentado. Ela conheceu muitos homens ilustres,
com eles falou e contou suas pilhérias: o Bardao do
Serro Azul, Vicente Machado, Lamenha Lins, o coro-
nel David Carneiro, Monsenhor Celso, o senador Pa-
dre Alberto José Gongalves e muitos outros. Dado o
estado de avancada idade da conhecida Sebastiana, é
possivel que nesta historia haja um pouco de exagero
ou falhas, porque, falando sobre um passado tdo re-
moto e fazendo referéncias sobre fatos e pessoas rela-
cionadas com a vida de Maria Bueno de quem ouviu
a propria historia, naturalmente deixa escapar muitos
detalhes importantes e adiciona outros que vém a sua
imaginacdo j4 um tanto gasta e cansada. Entretanto,
nao deixa divida nenhuma de que Maria Bueno esta
no pensamento de Sebastiana Garcia como se esti-
vesse num retrato. A velha descreve, ndao so6 o tipo
de Maria Bueno, como a origem ¢ a vida dessa mi-
lagrosa alma. Sebastiana relata o que ouviu e viu, o
que ndo deixa de ser muito interessante, esta historia
calcada na verdade da informagdes, do que estd escri- .
to nos autos da justica arquivados e nas noticias dos
jornais. E, pois, Sebastiana Garcia a quem devemos a
maioria dos detalhes do romance e da historia. Dela
tiramos duas fotografias que, com prazer, inserimos
nesta obra. As chapas foram batidas no mesmo dia
em que a entrevistamos em sua residéncia. Ela esta
muito forte e € curioso ver-se como tem génio ale-
gre e folgazao. Enquanto vemos senhoras de 50 anos
arrastando-se, penosamente, doentias e tristes, Sebas-



tiana cozinha, remenda, lava roupa, recita versos que
descrevem os feitos dos nossos soldados da guerra
do Paraguai, conta anedotas e da boas gargalhadas.
Sua alegria ¢ muito comunicativa e seu desembarago
para trabalhar ¢, positivamente, muito grande. A nos-
sa primeira'pergunta a Sebastiana foi sobre o fisico
de Maria Bueno. Seria muito interessante que ela nos
desse informagdes sobre aquela beleza que alguns in-
formantes descreveram como sendo “uma beleza rara
de cabocla”. Desejamos saber como eram aqueles
dentes, aqueles cabelos, aqueles olhos que embria-
gavam Diniz e o levaram a pratica de um crime tao
horrendo. E o seu corpo, o seu porte, o seu andar?
Como nao seriam admiraveis e atraentes! Sintetica-
mente, Sebastiana Garcia assim falou em linguagem
simples, a seu modo, que traduzimos para a nossa,
porém, sem exageros de adjetivos e superlativos: Era
uma moga muito bonita, uma cabocla e tanto. Os pais
dela chamavam-se Pedro e Julia. Tinha ela mais trés
irmas que se casaram e sumiram. Quando ela nasceu,
o pai ficou odiando a filha e tomou um pileque no dia
em que a viu, dois dias depois que chegou de uma
viagem. Nesse dia, ele quis dar com uma garrafa na
menina e ndo pdde porque um relampago fortissimo
. 0 prostrou por terra no quarto, onde ficou dormin-
do embriagado. A mae de Maria Bueno, um dia ante
de lhe dar a luz, sonhou que viu Nossa Senhora da
Conceicgao que lhe disse: “Essa menina vai cumprir
uma missao na terra”. Pedro, o pai de Maria Bue-
no, fugiu para Guerra do Paraguai. Uma filha dele, a
mais velha, que morava na Capela do Tamando4, na
ocasido estava em casa deles. Quando regressou com
o marido e os seus trés filhos, levou a mae ¢ Maria
Bueno para morarem junto com eles. Pedro nunca

mais apareceu. Morreu, talvez na guerra. O marido
da filha chamava-se José Ribeiro e seus trés filhos
chamavam-se José. Todas as irmds de Maria Bueno
também se chamavam Maria. O nome de Maria Bue-
no era Maria da Concei¢ao Bueno, como uma home-
nagem a Nossa Senhora da Conceicao.

Pedro Bueno, antes de seguir para Parana-
gua, vendeu o sitio para um tal de Jodo Lara, residen-

_te em Morretes, mas o dinheiro ele mandou entregar

a mulher, ficando somente com trinta mil reis.
Quando Maria Bueno esteve na Capela do
Tamandod, aprendeu a ler e escrever com os padres
que moravam no convento que existiu ali. Julia,
a mae dela, morreu de repente la. Maria Bueno foi
muito maltratada pela irma depois que a mae morreu.
A irmd chamava-se Maria Rosa, que nao cumpriu a
promessa que fizera a mae de proteger sua irmazinha
no caso que ela morresse. A pobrezinha sofreu muitos
martirios nas maos de Maria Rosa. Uma vez Maria
Bueno estava na Capela do Tamandoa e viu um ra-
paz que olhou para ela com o interesse de namorar.
Vendo-a nesse momento, Maria Rosa obrigou-a a sair
dali e seguir para casa, que era longe, e esperar na
porteira que era a primeira divisa. Maria Bueno fin-
giu que foi, mas voltou e se escondeu no forno do
convento. No dia seguinte, quando um irmao veio
atear fogo ao forno, encontrou Maria Bueno que con-
tou toda a sua historia aos irmaos no saldao do con-
vento. O irmao-superior, entdo, resolveu mandar Ma-
ria Bueno para Curitiba, mas como ela devia vir na
companhia de dois irmdos, houveram que vestir nela
roupas de homem e foi assim que ela chegou aqui e
foi entre as irmas de um colégio que as Irmas Mar-
celinas iam fundar, mas nao chegaram a levar avante
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a sua obra. Acabando-se o pequeno colégio, as irmas
tiveram que seguir para a Italia e deixaram Maria
Bueno em casa de um casal de italianos cujos nomes
eram Mario e Alice Basso. Eu conheci seu Mario e
Dona Alice Basso quando moravam no alto do Bi-
gorrilho. Dona Alice, no comego, foi ruim para Ma-
ria Bueno, obrigando-a a trabalhar. demasiadamente
e ameacando-a de pancada. Chegou a dizer-lhe que

ela era escrava deles. Depois ficou amiga de Maria

Bueno, porque o marido, seu Mario Basso gostava de
Maria ¢ modificou seu temperamento. Na casa dele
havia muito jogo, muita bebida, muita festa e tudo
se acabou, porque seu Mario ficou com ciimes dos
homens que iam a casa dele. Maria disse que, certa
vez, seu Mario pegou-a pelo braco e quis beija-la
mas ndo pode porque ela pediu a Deus que a livrasse
dele. Ele ficou surpreendido de ver Maria Bueno sair
da mao dele sem o menor esforco, e querendo, ele
sabia que a segurava fortemente. A dona Alice che-
gou a ver aquela cena, mas ndo disse nada ao marido.
Desde aquele dia, ela ficou gostando ainda mais de
Maria Bueno, porque seu Mario Basso ficou muito
modificado e melhorou o génio. Depois ele foi para
Sao Paulo, hipotecou, antes, suas propriedades para
fazer grandes negocios e ganhar muito dinheiro, mas
acabou perdendo tudo e morreu repentinamente em
Curitiba. A vitva ficou pobre, restando-lhe somente
uma pequena casa de madeira onde foi morar com
Maria Bueno na rua Saldanha Marinho. O filho da
vitva foi para Sao Paulo, onde se casou. Uma filha
casou e foi morar no Rio Grande do Sul e a outra
filha, Aurea, casou-se aqui e ficou morando na rua
Riachuelo.

Maria Bueno gostou de um moco, o Artur de

Lara, filho de Jodo de Lara e que residia na mesma
casa do sitio que pertenceu ao pai dela e onde ele nas-
ceu. A ultima vez que eu vi Maria Bueno foi na casa
dela e quando ela contou o seu namoro com o Artur.
Eu a animei muito para casar com 0 mo¢o que eu nao
conhecia. Depois ela foi ao sitio do moéo e 1& ficou
noiva dele. Foi como a viiva Bassso. Quando as duas
voltaram, Maria ficou em casa da filha da viuva, por-
que esta, recebera do filho um telegrama dizendo que
se achava muito doente em Sio Paulo; foi com a filha
para la e ambas nunca mais voltaram. Também a filha
foi morar em Sao Paulo com o marido, mas depois
que Maria Bueno morreu. O noivo de Maria Bueno
desapareceu dois dias antes de ela ser assassinada. Os
pais dele desconfiaram que foi 0 mesmo matador de
Maria Bueno que matou o Artur na serra de Parana-
gua. Um dia antes de Maria ser morta, ela ainda falou
comigo quando se dirigia para casa onde ela ia fazer
uns doces para uma pequena festa. Eu s6 soube da
morte dela no dia seguinte, ao meio-dia. Nao fui vé-
-la porque nao tive coragem. Fiquei muito penalizada
com a morte dela. Mas depois descobriram o crimi-
noso, que era um soldado e também foi fuzilado pelo
mesmo Gumercindo Saraiva. Eu soube disso e fiquei
contente, porque Deus castigava o bandido que havia .
matado a minha amiga Maria Bueno. Aquela sepultu-
ra que hoje se vé no cemitério foi mandada fazer pelo
Sartorio, genro da dona Alice Basso, que pagou uma
promessa com ela; também a cruz que apareceu no
lugar do crime foi colocada por conta de dona Alice.
Eu soube disso muito depois do crime.

Foi tudo que Sebastiana nos infor-
mou. Ficamos agradavelmente satisfeitos, por-
que era uma grande base para um romance”.**



O SIMBOLISMO DA GARGANTA CORTADA

Um dado curioso mencionado por Oscar Calavia Sdez (2003) é
o de que boa parte das martires da castidade que renunciam a vida para
evitar um estupro, acabam como vitimas de uma troca fatal: a violéncia
sexual, em geral, é substituida pela degola ou decapitagdo. “O tema da
cabega cortada associada a sexualidade poderia parecer artificioso, ndo
fosse a naturalidade com que, na literatura européia, as damas apaixonadas
perambulam carregando a cabeca cortada de um amante que perderam ou
ndo conseguiram; vejam-se os casos de Decameron e de Heptameron, assim
como o de Matilde do Le Rouge et le Noir, de Stendhal, e o da Rainha Margot,
de Dumas, ouda Salomé,de Wilde, para nos limitar a uma lista improvisada.
O tema da cabega cortada na etnologia sul-americana é definido e analisado
por Lévi-Strauss, no terceiro volume de Mythologiques (2003: 23)”. E a
atitude dessas martires da castidade atualiza o principio fundamental do

martirio: o sacrificio do corpo é caminho para a salvagdo da alma. Nesse
sentido, a garganta cortada ou a cabega separada do corpo simboliza
a divisdo corpo e alma, sendo ao corpo atribuido o encargo de salvar a
alma. Em outras palavras, o santo é aquele que transforma o préprio corpo
em dadiva. Essa divisio corpo e alma se estende a outras categorias como
mal e bem, sexualidade e espiritualidade. A cabeca ou a garganta cortada
simboliza o corte radical entre sexualidade e espiritualidade, de modo que
a resisténcia a violéncia sexual conduz ao emblematico sacrificio, quando

cabega e corpo sio separados. (CALAVIA SAEZ, Oscar. Religido e restos

humanos - Cristianismo, corporalidade e violéncia. In: Revista Antropologia
em Primeira Mao. Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social,
Universidade Federal de Santa Catarina, 1995, pp.16-20.)

A maioria dos devotos da santa jamais leu o livro de Sebastido Izidoro, mas conhece a versdo de que

Maria Bueno foi assassinada por um militar que tentou estuprd-la e que ela morreu defendendo sua castidade.
Versdo patrocinada e difundida pela obra de Sebastido Izidoro que foi adaptada por Freitas Branco e virou
radio- novela, nos anos de 1950 — alcangando altos indices de audiéncia para a Radio PRB-2 — e que sub-
sidiou a producédo da telenovela de Paulo de Avelar transmitida (em 1980) pela extinta TV Parand. Enfim,
a narrativa hagiografica elaborada por Izidoro se torna conhecida através dessas adaptagoes e difusao nos
meios de comunicagao.

O livro de Sebastido Izidoro veio coroar a consagragao religiosa iniciada pelo povo. O fato é que o
escritor produziu um contraponto, no ambito literdrio, a mulher de vida alegre das matérias veiculadas pela
imprensa. Em outras palavras, a donzela que morreu defendendo a honra surge como contraponto a mara-
fona de Euclides Bandeira. Vale registrar, ainda, que, no periodo em que comeg¢aram a surgir textos abor-
dando o “curioso fendmeno religioso envolvendo Maria Bueno’, em meados dos anos de 1930, a igreja local
nao se pronunciou. O siléncio clerical durou até meados dos anos de 1970, época da publicacdo de varios
artigos criticos sobre a crenca e a pratica religiosa associadas a “santa prostituta’, em 6rgaos de comunicagao

da curia curitibana.
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A OPOSICAO CLERICAL

Em notas publicadas no 6rgdo de comunicagéo oficial da Igreja local — A Voz do Parand — assim
como na grande imprensa, os clérigos tém condenado, de maneira sistematica, o culto e a crenga em Maria
Bueno. Por muitos anos coube ao professor Angelo Ant6nio Dallegrave atuar como porta-voz da Curia
Curitibana e expressar o descontentamento eclesidstico. Além de esclarecer o posicionamento da Arquidio-
cese em relagdo a devogio, Angelo Dallegrave se dedicou ao levantamento de dados, testemunhos e evidén-
cias que refutassem as versdes hagiograficas da vida de Maria Bueno. Dallegrave, em artigo publicado em
meados dos anos de 1970, escreveu:



Um ano depois de ter publicado esse artigo, Dallegrave publicou outro texto reafirmando que a vida
de Maria Bueno nao condizia com o modelo hagiogréfico catdlico. Esse documento — de titulo “Maria
Bueno, santa?” — tornar-se-ia base das arguicoes do clero local contra o culto. Em matéria editada no jornal
O Estado do Parand, no dia 30 de outubro de 1988 (antevéspera de Finados) o ex-arcebispo da Arquidiocese

de Curitiba, Dom Pedro Fedalto, escreveu:
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37 FEDALTO, Dom Pedro. O Estado do Para-
n4, 30 de outubro de 1988, p. 03.

57



58 | DEVOCAO CENTENARIA

38 DALLEGRAVE, Angelo. A Voz do Para-
nd, 26 de outubro de1974, pp. 7-8

39 Tudo indica que o paroco responsavel
pela Igreja do Rosario, a época da morte de Maria
Bueno, era Dom Alberto Gongalves.

Interessante notar que os representantes do clero enfatizam que a devogdo a Maria Bueno surgiu
a partir do conflito com a Igreja, isto é, como resultado do fato desta ter-lhe recusado ritual funebre, missa
de passamento, de sétimo dia ou qualquer outro ritual catélico: “Essa devogao surgiu justamente porque,
quando Maria Bueno foi encontrada de manha, com a cabeca quase degolada e as maos todas cortadas
de navalha, quiseram que o padre fizesse a encomendagdo do corpo e o padre ndo aceitou porque ela era
uma mulher da rua, muito conhecida. O povo entao comegou a acender velas porque na Igreja o padre nao
queria rezar missa como até hoje a Igreja ndo reza em casos como esse. Dai surgiu essa devogdo popular. E
coisa psicologica”*®

Pelo levantamento historico realizado, verificamos que, a época da morte de Maria Bueno, um dos
responsaveis pela paroquia de Curitiba era o “polémico” Dom Alberto Gongalves, sacerdote originario de
familia tradicional da oligarquia local, que assumiu o comando da matriz de Curitiba em 1882, periodo em
que a igreja matriz (a sede eclesidstica) funcionava provisoriamente na Igreja do Rosario de Sdo Benedito
dos Pretos. A Igreja do Rosario atravessou séculos como capela de rezas do terco, ladainhas e de ritos fu-
nebres. Os padres da paréquia raramente celebravam missas no local, entao reduto das irmandades negras.
Por volta de 1870, grande parte dos templos catdlicos de Curitiba encontrava-se a ponto de ruir. O governo
da provincia, juntamente com o clero local, decidiu nessa ocasido demolir a igreja matriz e construir outra
no lugar. O unico templo em condi¢do de uso a época era a Igreja do Rosdrio, que passou entdo a funcionar

como matriz de Curitiba até que se realizasse, pouco mais de 20 anos depois, a inauguragio da igreja matriz

atual, a Catedral da Praca Tiradentes.

O templo dos escravos, que até entdo era também espaco de sepultamento dos pretos, passou a ser
frequentado por colonos italianos, alemaes e poloneses. Quando elevada a condi¢ido de matriz, a Igreja do
Rosario tornou-se cenario de conflitos religiosos e étnicos.

E possivel que a recusa de ritos finebres a Maria Bueno, como afirmavam os porta-vozes da Arqui-
diocese, tenha favorecido o surgimento do culto religioso na rua Vicente Machado. E importante lembrar
que a Igreja detém o monopolio da celebrag¢ao dos sacramentos e ritos catolicos e o padre, seu porta-voz e
representante, tem poder de oferecer e negar aos fiéis esses ritos e sacramentos®. Contudo, o exercicio do
poder eclesiastico ¢é sancionado pelos fiéis. Ao recusar-se a conceder determinado sacramento ou realizar

algum rito, o padre pode criar uma crise de poder, isto é, se so ele esta habilitado a exercer determinada



funcio e se recusa a fazé-lo, o rito ndo ocorre, entdo, ou os fiéis partem para o “improviso’, ou buscam alter-
nativas noutra igreja ou na “religido mais préxima”. Ao que tudo indica, a recusa de missa de corpo presente
e missa de sétimo dia a Maria Bueno, levou algumas pessoas a criarem um rito publico, rezando por sua
alma no local da sua morte®. Em um trecho de suas Crénicas Locais, Euclides Bandeira sugere que a queima
de vela no local do crime foi a primeira manifestacdo de pesar pela morte de Maria Bueno. Como vimos
anteriormente, colocar cruz e acender velas em locais onde ocorreram mortes violentas ¢ um hébito bastante
comum no Brasil. Contudo, os rituais nesse local ndo se restringiram a queima de velas, mas seguiram-se
de oferendas — “flores naturais e de artificios, modestas coroas e papel’— e de rituais, “joelhos em terra,
companheiras da assassinada em compungida prece*"”.

“O numero foi crescendo e com variagdes epidérmicas: ndo mais sé os mulatos e pretos, também
brancos e louros. Homens e mulheres’, a partir desse trecho da crénica de Euclides Bandeira, é possivel
questionar: sera que os membros das Irmandades Negras foram os primeiros devotos de Maria Bueno? Ou
ainda, serad que foram essas Irmandades que instauraram o culto a santa? Mesmo que ndo existam dados
efetivos sobre o papel das Irmandades Negras de Curitiba na promogao da santificagio de Maria Bueno, é
valido lembrar que diversos estudos tém demonstrado a importancia dessa santificagdo na reprodugio da
religiosidade popular, sobretudo das tradigoes finebres. Essas confrarias religiosas ofereciam socorro nos
momentos de necessidade, além de conforto espiritual, investindo em rituais que garantissem um “bom
passamento” aos irméos falecidos.

O processo de santificacio de Maria Bueno teve inicio com contemporaneos seus, nos rituais reali-
zados, primeiro, no terreno baldio onde se registrou sua morte, posteriormente, no cemitério; locais publi-
cos que possibilitaram as pessoas de todas as crengas, frequentarem os espagos sagrados a sua devogio. De
outro lado, o carater popular do culto possibilitou que devotos de diferentes camadas sociais a adotassem
como santa, tornando-se, assim, a santa que atende a todos. Porém, a santa do povo é também a santa das
causas particulares, da religiosidade que independe das doutrinas.

Nesses cem anos de devogido, milhares de fiéis e admiradores da santa contribuiram com a difusdo
da sua devogdo. Por caminhos diversos, como se vera nos capitulos que se seguem, a cren¢a em seus milagres
se difundiu por diferentes camadas sociais e estendeu-se para além da cidade de Curitiba. Ha colaboradores

na difusdo da devogéo, porém, sobre os quais nada se sabe, é o caso das Irmandades Negras de Curitiba que,
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40 Vale ressaltar que ndo ha registro docu-
mental dessas atividades, apenas indicios perce-
bidos também por outros pesquisadores, como os
historiadores Edvan Ramos e Vera Irene Jurke-
visc (2004) que reconhecem a importéncia das
Irmandades Negras na constituigio dos cultos
populares como o de Maria Bueno. Em entrevista
ao programa de TV Meu Parand, Edvan Ramos
apresentou o seguinte convite: “Missa de 30 Dias:
O clube 13 de maio por sua diretoria reunida mais
uma vez em missao espiritual, vem convidar to-
dos irmaos e irmas da Irmandade da Santissima
Virgem do Rosario e do Glorioso Sdao Benedito
dos Pretos de Curitiba para assistirem a missa
pelos 30 dias do seu(sic) passamento da nossa
irma Maria Bueno, assassinada covardemente
no dia 29 de janeiro do corrente ano. Este ato de
caridade crista serd realizado em nossa Igreja do
Rosario as 8 h da manha do dia 13 de maio de
1893. Contamos com presenca de todos. A di-
retoria, Manoel Pereira dos Santos (secretédrio)”.
Infelizmente, ndo tivemos acesso ao documento,
de modo que ndo ha como certificar sua autenti-
cidade, porém, nao se pode ignorar a importancia
deste que, auténtico ou ndo, da margem a diversas
interpretagdes como as realizadas neste topico.

41 BANDEIRA, E. idem, p.31.
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ao que tudo indica, reivindicaram ao clero realizacdo dos rituais de passamento de Maria Bueno e, frente

a negativa, reagiram a seu modo, cuidando dos ritos funebres. Centenas de devotos andénimos também

colaboraram, recomendando, a parentes e a conhecidos, preces a Maria Bueno. O mesmo fizeram os “espe-

cialistas em assuntos espirituais’, apresentando-a a clientela.

AS IRMANDADES NEGRAS

Karina Kosicki Bellotti realizou um apanhado dos estudos sobre irmandades religiosas no Brasil. Em relagao as
irmandades negras, a autora destaca que as agoes destas se concentravam em torno de dois eixos principais: a devogdo as almas e
a caridade. Isso implicava em dar esmolas para sustentar a organizagdo, comparecer ao funeral dos “irmaos’, e ajudar os membros
necessitados. Segundo a autora, a organizagdo das irmandades seguia a légica hierarquica da sociedade de corte, onde valores
como honra, o prestigio e a nobreza eram signos de distingéo social. Para ser reconhecida, a pessoa deveria pertencer a alguma
associacao que lhe conferisse identidade. As irmandades negras (escravos e forros) ndo fugiam a essa regra. A principal via de
acesso a essas distingdes era pertencer a uma irmandade. Nesse sentido, diversos estudos tém demonstrado que o surgimento das
irmandades ndo se explica somente pela crenca religiosa ou pela demanda por espagos de resisténcia a escravido.

Para Mariza de Carvalho Soares, as irmandades eram lécus de devogdo que se fundamentavam na conjugagdo de
hierarquias sociais e étnicas. O pertencimento a determinada irmandade, bem como a devogdo a determinado santo padroeiro
indicavam a posigao que os individuos ocupavam na sociedade, ou mesmo, o grupo étnico com qual se identificava. No caso
estudado por Mariza, a elite (branca) costumava agrupar-se em torno das Irmandade do Santissimo Sacramento; os pardos,
nas Irmandade de Nossa Senhora da Concei¢do; e os negros e crioulos, nas Irmandades de Sao Benedito e de Nossa Senhora do
Rosario. De modo semelhante, a devogdo aos santos se pautavam em hierarquias sociais e étnicas.

Segundo o historiador Silvio Weber , ha noticias de existéncia de pelo menos seis Irmandades Negras no Parana: a mais
antiga de que se tem noticia (criada em1694) é a Irmandade de Sao Benedito, de Paranagud; a Irmandade de Sao Benedito, de
Antonina; da cidade da Lapa, que até hoje promove congadas; de Castro; a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e de Sao
Benedito dos Pretos de Curitiba; além da Irmandade de Sdo Benedito, de Morretes. Os registros mais antigos da Irmandade
Nossa Senhora do Rosario, de Curitiba, sdo de 1727. As irmandades negras tém sido objeto de varios estudos que ressaltam a
importancia dessas confrarias na manutencao da cultura e da sociabilidade dos negros durante e depois do Regime escravocrata.
Outra questdo bastante pontuada é o papel das irmandades na constitui¢do de uma “cultura fnebre”




O PAROCO

Conhecido pela rispidez com que tratava os paroquianos,
conta-se que durante uma cerimdnia em que os fiéis beijavam o
“Senhor Morto’, Dom Alberto Gongalves teria expulsado um preto
da Igreja do Rosario. Diante de uma platéia estarrecida, escorragou o
homem a chutes e bordoadas, alegando aos berros que ali ndo era lugar
de bébados. Em outra feita, durante a homilia da missa dominical,
teria chamado a aten¢do de um jovem tenente que flertava com uma
senhorita; ofendidissimo com a “bronca”, o militar teria intimado o
vigério a resolver a contenda fora da igreja.

Ao que tudo indica, os maiores conflitos, porém, eram de
ordem religiosa. A Igreja do Rosario que, até entdo, era reduto da
religiosidade popular, era um local de praticas e crengas dissonantes,
dentre as quais se destacavam as festas religiosas e congadas. Dom
Alberto sempre foi ativo em relagdo as causas e ideologias da Igreja,
pois, sob seu comando, a cudria curitibana criou varias paréquias
novas. A frente do clero local teria empreendido a construgio de um
seminario e o término da Catedral de Curitiba. Ele também ocupou
o cargo de deputado e senador pelo Estado do Parana. Foi ferrenho
defensor do ensino religioso nas escolas e, frente ao fortalecimento
do laicismo e do anti-clericalismo, incentivou a criagdo de colégios
religiosos como o Auxiliadora, o Santa Ursula e o Marista. Idealizou
um boletim diocesano mensal que posteriormente receberia o nome de
A Voz do Parand. Em 1908, foi nomeado Bispo de Ribeirdo Preto pelo
papa Pio X. Sua trajetéria eclesiastica s6 terminaria em 1945 com a sua
morte. Dom Alberto sempre manteve ligagoes com os altos escaldes
da Igreja Catolica e, a julgar pelas suas iniciativas e empreendimentos,
seguia as coordenadas de Roma que, a época, lutava para suplantar
o catolicismo instituido no periodo colonial, de forte enraizamento
popular. A frente da matriz de Curitiba, Dom Alberto se empenhou
no sentido de refrear as praticas proprias do catolicismo popular e
se distanciar da religiosidade praticada pelos fiéis. Provavelmente, a
dificuldade de relacionamento com os paroquianos apontada em sua
biografia seja decorréncia dessa sua postura.
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42 Segundo a atual presidente da Irmandade,
Lenira Azevedo, a capela foi construida com re-
cursos proprios, isto é, angariados junto aos de-
votos, mas o terreno onde se localiza a capela foi
concedido pelo prefeito de Curitiba a época, Iberé
de Matos. Portanto, a capela é administrada pela
Irmandade que, ha pelo menos 48 anos, ¢ capita-
neada pela familia Azevedo, mas o terreno em que
se localiza ¢ propriedade do cemitério.

IRMANDADE MARIA BUENO

Naio se pode concluir este capitulo sem mencionar a proje¢do alcangada pelo culto com a cons-
trugdo da capela no cemitério municipal, obra empreendida pela Irmandade da Concei¢ao Maria Bueno.
Criada nos anos de 1960 por um grupo de devotos, essa entidade foi responsavel pela construgio e translado
dos restos mortais de Maria Bueno do antigo timulo no Cemitério Municipal para o atual mausoléu onde
até hoje ela é cultuada. Segundo relato de Arnaldo Azevedo* (falecido em 1983), um dos fundadores da Ir-
mandade, o grupo inicial era formado por pessoas de diversas religides. Conta ele, em entrevista concedida a
revista Panorama (1977), que a construgio desse mausoléu teve “orientagdo meditinica”. Conforme seu rela-
to abaixo, ele convocou sua equipe de médiuns, virgens e videntes, e preparou a sala (de sua casa, onde eram

realizadas as reunides) para entrar em contato com Maria Bueno. Iniciados os trabalhos, conta Arnaldo:

“Vieram os pretos-velhos que limparam o ambiente e foram embora. Em seguida,
aparece a mde, que também limpou a sala e partiu, nesse momento desceram os anjinhos
que, depois de limparem, tomaram seus lugares na sala. Depois de descerem as virgens
ou arcanjos, tocou um sino, que como tudo o mais, s6 foi ouvido pelos videntes. Entao
aconteceu a maravilha... Uma escadaria linda, descrita pelos videntes, apareceu. As virgens
com lirios nas maos, a flor preferida de Maria Bueno, desceram as escadas seguidas pela
tdo esperada santa. As virgens jogavam os lirios enquanto Maria Bueno dava volta na mesa
conversando com os presentes. As virgens comegaram a limpar Hilda, devota desde crianga
e a escolhida para ser incorporada. Depois disso, incorporada em Hilda, Maria Bueno deu
volta na mesa abengoando a todos, um por um. Virou-se para mim e iniciou o contacto.
Ela reconheceu como sua, a foto que lhe foi apresentada, dizendo havé-la tirado no Passeio
Publico e que fui buscar em Paranagud. Quando lhe apresentaram a planta do que deveria
ser sua capela, em forma de pirdmide, no Cemitério Municipal, Maria Bueno disse que ndo
gostara e descreveu outra que lhe agradava mais.

Nesse momento, Arnaldo Azevedo demonstra toda sua admiragao por Maria Bue-
no: “Ela mostrou uma incrivel inteligéncia, aliando o conforto a beleza. Disse para fazermos
mais baixa a capela, com escada para entrar, facilitando também a colocagao das flores no
alto. Mas quando ela falou em escadas, dado o meu estado de grande concentragio, cometi
o absurdo de discutir com ela, dizendo que era impossivel por ser muito complicado. Mas
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ela entendeu e indicou também o local a ser construida a capela, onde seria mais ficil para
todos localizarem e onde haveria gente por perto para impedir os roubos.

Segundo Arnaldo, muitos problemas foram enfrentados para que se pudesse realizar o de-
sejo da santa, pois a planta original j& havia sido aprovada pela prefeitura e havia cinco
outros taimulos no local escolhido. Mas todos os problemas foram vencidos. Arnaldo conta
que se interessou por Maria Bueno, na infancia: “Quando vinha com minha mée para o cen-
tro da cidade, passavamos pela cruz erguida no local onde Maria Bueno foi morta, e minha
mde parava para fazer suas preces. Naquela época s6 sentia pena pela moga assassinada.
Mais tarde, ao visitar seu timulo, disse aos presentes que era preciso erguer uma capela a
santa. A idéia logo foi aceita, pois eu era campedo sul-americano de ténis e dois rapazes hoje

amigos meus, se propuseram a construir a capela **”. 43 KARAM, Miriam. Maria Bueno segundo
seu mais devoto fiel. In: Revista Panorama, n° 16,
margo de 1977, p. 12.

A época dessa entrevista, Arnaldo Azevedo afirmou que a Irmandade contava com aproximada-

mente trés mil sdcios que pagavam mensalidades:

“Os que ndo podem pagar, ndo sdo aceitos, pois a Irmandade tem estatutos bem
definidos que também prevéem sua extingdo se os sdcios forem em niimero menor de dez.
Arnaldo conta que as diretorias anteriores eram compostas de mulheres, como previam os
estatutos, mas como estas ndo foram eficientes e o nimero de socios era zero, o regimento
foi mudado, e ele eleito presidente, posto que manteve por trés anos. A diretoria, composta
por ele e mais um secretdrio e um tesoureiro, nio recebe pagamento algum por isso, mas
pretende lancar uma campanha em todo Brasil para levantar fundos para a construgao de
um hospital e um templo para Maria Bueno. Com o dinheiro levantado, a diretoria pretende
comprar o terreno onde Maria Bueno foi assassinada e onde existe uma casa hoje, loca-
lizada na atual Vicente Machado, entre a Visconde de Nécar e a Visconde do Rio Branco. O
hospital, acredita a diretoria, é a melhor forma de atender aos pedidos de Maria Bueno, que
os videntes dizem ter visto escrito no espago com enormes letras: “Vocés ajudam ai, que eu
ajudarei vocés daqui”. Apesar de afirmar que a melhor forma de agradecimento a Maria
Bueno ¢ a colocagdo de uma flor em sua capela, a Irmandade tem recebido inimeras doa-
¢oes, inclusive de pessoas de outros estados brasileiros. Arnaldo gosta de contar que uma
senhora muito devota, de Minas Gerais, pediu para andar novamente, e seu desejo foi reali-
zado. E outra senhora de Santos, que para pagar sua promessa veio a pé, tendo sido presa
alguma vezes, mas conseguido chegar até Curitiba. Essas sdo apenas algumas das histdrias

registradas pela Irmandade de Maria Bueno*"” 44 KARAM, Miriam. Idem, p. 13.
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45 Adeptos de Maria Bueno querem fazer
sua casa. O Estado do Parand, 04 de junho de
1968, p. 10. Fonte: Se¢ao de Documentagao Para-
naense da Biblioteca Publica do Parand.

Conforme registra a matéria publicada no Jornal Estado do Parand de 1968, o projeto de Azevedo

de construir um espago de acolhimento e peregrinagao dos devotos da santa fora do cemitério, era antigo:

“A Irmandade de Maria da Conceicdo Bueno decidiu ontem em reunido de Dire-
toria, lan¢ar um ampla campanha entre seus membros cujo niimero sobe a mais de 2 mil, e
o publico curitibano, a fim de arrecadar verbas para a constru¢do da Casa de Maria Bueno
onde serdo atendidos todos os deserdados da sorte, desde maées solteiras até mendigos e
doentes. Segundo a presidenta da entidade, Sra. Odete Vieira, estamos primeiro dirigindo
esforcos para comprar o terreno, que serd 0 mesmo em que Maria da Conceigdo Bueno foi
sacrificada. Maria Bueno foi vitima na Rua Vicente Machado, onde existe uma cruz demar-
cando o local em que foi morta.

Apelo: a atual diretoria, empossada recentemente, espera poder terminar a Casa de
Maria Bueno ainda em sua gestéo, que se prolongard até 1970. Para tanto, estdo fazendo um
apelo a todos os adeptos da mértir, pedindo o apoio da radio, da imprensa e dos canais de
TV para essa causa. Trés engenheiros (César Rodaki, Anténio Amazonas e Adolfpoh Os-
wald) ja se dispuseram a projetar a construgio, logo que o terreno seja adquirido. Por outro
lado, afirmou dona Odete, vamos estender a campanha a outros estados onde Maria Bueno
tem muitos adeptos. Os donativos podem ser desde joias, vestidos, até verbas e outros va-
lores. Também o presidente de honra da entidade, Rubens Baildo Leite, esta convocado para
a campanha. Quem quiser enviar recursos desde ja, pode fazé-lo através do Banco Inco, em

nome da Irmandade®”.

COOPERE VOCE TAMBEM NA
CONSTRUCAD DA CASA DE
APOID DE MARIA DA
CONCEICAD BUENO, E TAMBEM
NA MANUTENCAD DA CAPELA.
SUA COLABORACAD AJUDA NA
CONFECCAD DE ORACOES E
FITAS QUE SAD DISTRIBUIDAS
GRATUITAMENTE ADS DEVOTOS,

Banco [tad
Agencia 3891
CiC 27214-2

it i Im

i 45 Coréssitn Buabrias MARIA DA CONCEICAQ BUENO
—— IMCB

FOTO 8| Foto de Arnaldo Azevedo, em frente a capela de Maria FOTO 9| Panfleto distribuido pela atual diretoria da
Bueno, publicada na Revista Panorama, margo de 1977, p. 14. Irmandade Maria da Conceigao Bueno.



Ainda que os recursos arrecadados ndo tenham sido suficientes para a constru¢io da Casa de Maria
Bueno, essas campanhas eram divulgadas por meio de santinhos com foto e oragdo da santa; no verso vinha
o pedido de colaboragio.

Nesse meio século de existéncia, a Irmandade tem se incumbido de divulgar a devogao a Maria
Bueno e, em algumas situagdes, de resguarda-la das investidas dos seus criticos, assim como de associagdes

religiosas ndo aprovadas pelos dirigentes:

“(...) Os padres ndo a reconhecem por ciime, talvez, mas ninguém pode contestar
sua santidade. Ja que o Pai nos deu livre arbitrio, posso chama-la de santa, se quiser (...) Ela
néo vai contra a vontade do Pai, como o préprio Cristo nio foi. Depois da autorizagdo do
Pai, conseguida através de Maria Bueno, os médicos intervém salvando seus devotos. (...)
Os exus sdo perigosos, mistificam e fazem alguns crer que ela ¢ uma simples pombagira,
mas Maria Bueno nio incorpora em ninguém e tampouco vai a terreiros. S6 consegui falar
com ela uma tinica vez. Na vez em que ela permaneceu na terra por quinze minutos e nunca
mais consegui fazer contato e ndo acredito que alguém consiga. A ultima mensagem que ela
enviou foi aquela que esta no altar, no espago da capela. Depois disso, eu precisava receber
outra mensagem e me dirigi a um centro espirita muito bom, mas nada aconteceu. Porém
quando os trabalhos terminaram, todos os que participavam disseram que havia acontecido
uma coisa linda: Maria Bueno esteve presente e tentou mandar uma mensagem, mas nio
houve nenhum médium capaz de recebé-la”*

A capela de Maria Bueno foi inaugurada no dia 12 de outubro de 1961 e, diferentemente dos ritos
espiritas que precederam sua construgdo (ocorridos na privacidade da casa de Azevedo), para a inaugura-
¢80, a Irmandade optou por uma cerimodnia publica, em data de grande significado para os catdlicos, o dia
de Nossa Senhora Aparecida dos Santos.

Inspirando-se no modelo candnico, a santificacdo de Maria Bueno adotou o calendario liturgico,
consagrando trés datas: o nascimento de Maria Bueno (8 de dezembro), a data de seu martirio (29 de ja-
neiro) e a institui¢do das romarias ao seu timulo (Dia de Finados), marcos simbdlicos que tangenciam os
modelos e préticas estabelecidas pelo catolicismo clerical. O mesmo se observa com rela¢do a administragio
do culto: a exemplo dos sacerdotes, os membros da Irmandade advogam a favor da devogéo, administram o

espaco de celebracéo religiosa, além de intervir e mediar praticas desenvolvidas nesse espago. Na entrevista
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KARAM, Miriam. Idem, pp. 12-14.

concedida por Arnaldo Azevedo a Revista Panorama®, fica evidente que, apesar da sua orientagdo espirita,
ao discursar para um publico heterogéneo, ele privilegia os simbolos e modelos catélicos comparando a san-
ta a Jesus Cristo e, sobretudo, negando que ela pudesse ser comparada as pombagiras ou a outra entidade da
umbanda. Ela ndo vai aos terreiros, nem incorpora — disse ele. Cabe acrescentar que o discurso de Azevedo
parece responder a dois propdsitos: atenuar os preconceitos da sociedade curitibana em rela¢do a devogio
afro-brasileira que concorre no culto a santa (assunto que abordaremos nos capitulos seguintes) e legitimar
a devogio junto a certos setores sociais como, por exemplo, a imprensa.

No trabalho de campo realizado para a produgdo deste livro, foram entrevistados cinco dos doze
membros da atual diretoria: Lenira Azevedo (presidente), Marciel Colonetti (vice-presidente e porta-voz da
institui¢ao), Marelis e Claudia (as secretarias) e Jadir (o tesoureiro).

Com a morte de Arnaldo Azevedo, em 1983, sua esposa, Adelaide, assumiu o comando da Irmanda-
de e da capela. Depois da morte desta, coube a sobrinha , Lenira, substitui-la. Durante a gestdo desta ultima,
aIrmandade passou por um periodo de estagnagao. Durante esse periodo, final dos anos de 1990 até meados
de 2004, a capela permaneceu fechada a maior parte do tempo. Segundo os funcionarios da limpeza, isso
ndo desestimulou os devotos que continuaram a visitar a capela para realizar seus rituais. Finalmente, em
2008, reorganizada a Diretoria, novos e antigos projetos, como a reforma da capela e a construgio da Casa

de Apoio Maria da Concei¢do Bueno, comegaram a ser levados adiante:

Marciel - Entramos com documentagdo junto a prefeitura que ja estd em tramitagdo e estamos
aguardando uma resposta; entramos também com o pedido para melhorias aqui no cemitério
municipal, principalmente em relagdo a rede de esgoto, também em relagdo ao relevo sé que
teve uma mudanga na administragdo do cemitério e isso ficou parado. Uma das propostas
¢ de, no futuro, construir uma nova capela, mais elevada... Mas tudo é uma questio de con-
versar com a prefeitura. Eu jd, nés ja entramos em contato com o vereador R. H., com toda
documentagdo da instituicdo, agora é aguardar, existe toda uma tramitagdo. Hoje a gente ndo
tem nem sede; nessa sede a gente pretende fazer uma capela de oragdo, também levar todos
os objetos, criar uma sala de milagres. Porque a capela da Maria Bueno hoje é mais do que
um lugar onde estd o corpo dela, tornou-se um centro de turismo religioso, vem excursio de
todo Brasil e até de fora do Brasil. Nés precisamos ter esse local porque a capela se tornou uma
referéncia religiosa.



Dentre seus novos projetos, a Irmandade Maria Bueno acena com a pretensao de inserir o culto a
Maria Bueno no circuito do turismo religioso contemporaneo.

Segundo o historiador Pierre Nora*, uma das grandes transformagdes ocorridas no mundo moder-
no se deu no ambito da memdria social. Se nas sociedades ditas “tradicionais” a memoria estava associada a
vivéncia cotidiana das tradi¢des e costumes, nas chamadas “sociedades modernas”, a memoria se desvincula
dessa vivéncia e passa a se vincular aos lugares e a depender da atuagdo de agentes dedicados a sua produgio
e reprodugdo. Por lugares entende-se lugares materiais (museus, arquivos, monumentos, timulos) e imate-
riais (datas de aniversarios, necroldgio, solenidades). O conceito de “lugar de memoria’, proposto por Pierre
Nora aplica-se aos novos propdsitos da Irmandade de constituir um espago destinado tanto ao arquivamen-
to quanto a exposicdo do acervo referente a Maria Bueno.

A insisténcia da Irmandade em estabelecer parcerias com a prefeitura para reformar a capela e cons-
truir a sede da Irmandade pode ser tomada como um indicador de que a atual diretoria tem buscado a legi-
timagdo politica do culto, tendo em vista, dentre outros, o reconhecimento da importéncia social e histérica
do culto a Maria Bueno.

A grande dificuldade em transforma-la em simbolo da cidade continua sendo de ordem religio-
sa. A Irmandade, a exemplo dos devotos, defende a versao herdica de Maria Bueno, concebendo-a como
personagem que levou uma vida muito sofrida e morreu em defesa da honra (castidade). A essa versdo se
opoe a alguns leigos e também a Igreja Catdlica os quais sustentam que seu comportamento em vida destoa
completamente daquele definido pelo modelo canénico. Em outras palavras, a legitimagao do culto a Maria
Bueno via Igreja é improvavel. Em ultima andlise, via Estado, a legitimagao é possivel no sentido de torna-la

icone da historia e da cultura da cidade.
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48 NORA, Pierre. Entre memoria e historia:
a problematica dos lugares. Projeto Histéria. Sao
Paulo, 1993, n.10, pp.12-13.

67









AR it . =




A

M—
e
e e

IMAGENS DE MARIA BUENO E SUA CIRCULACAO

O devoto que visita o ttmulo de Maria Bueno no Cemitério Municipal de Curitiba ndo é apenas um
passante, ele vai até 14 para pedir ou agradecer. A relagdo devocional se estabelece por meio de objetos sim-
bolicos: os que sdo deixados na capela comunicam gragas alcancadas ou materializam pedidos; os que sdo
levados cumprem a fungédo de disseminagdo do culto. A circulagao de objetos sagrados propaga, portanto, a

devogdo no ambiente doméstico, assim como o culto no cemitério.

AGRADECER

Ex-voto, do latim pela graga, ¢ o nome dado a objetos deixados em lugares de culto em agradeci-
mento aos santos por gragas alcangadas. De acordo com Julita Scarano’, o uso de ex-votos é muito antigo e,
depois do Concilio de Trento, no Século XVT, a prdpria Igreja Catdlica estimulou o seu uso, portanto, essa
forma de agradecimento chegou ao Brasil pelas maos do catolicismo portugués. Os ex-votos sio uma forma
de retribui¢ao que cumpre a dupla fungdo de agradecer aos santos e, a0 mesmo tempo, comunicar aos ho-

mens a quantidade de milagres realizados. Os ex-votos sdo, portanto, expressdo material da relagdo humana

com a santidade.

[E5 .,

FOTO 2 | Em Campo Largo, na Regido Metropolitana

de Curitiba, cidade conhecida como Capital Nacional da
de barcos construidas em varios materiais ou ex-votos Louga, no tamulo Padre Edgar Marochi, milagreiro dessa
riscados (desenhos em tabuletas) que contam a histéria de cidade, sdo deixados agradecimentos gravados em azulejos
um naufragio. e pratos.

FOTO 1 | Em Iguape, no litoral sul paulista, por exemplo,
s30 comuns os ex-votos maritimos, pequenas maquetes

1 SCARANO, Julita. Fé e Milagre. Sao Paulo:
Editora da Universidade de Sao Paulo, 2004.

2 Bandeiras do Divino sio bandeiras
vermelhas confeccionadas para o dia do Divino
Espirito Santo; sao levadas por romeiros
cantadores, de casa em casa, para abengoar os
lares. Depois da festa, a bandeira é deixada em
algum local sagrado.

Foto 3 | Em Guarapuava, Regiéo Centro-
Sul do Paran4, no Parque do Rio Jordao,
dedicado a Séo Joao Maria, santo popular
do Sul do Brasil, predominam as imagens
de santos e as Bandeiras do Divino®.
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3 Em entrevista concedida a Geslline Giovana
Braga, no dia 27 de janeiro de 2010.

Existem muitos santudrios, no Brasil, dedicados a santos milagreiros, candnicos e ndo-canonicos,

onde sdo depositados ex-votos; em cada um desses lugares, os objetos utilizados como forma de agradeci-

mento sdo diversificados, o que pode ter relagdo com aspectos culturais da regido, como podemos observar

nas fotografias 1,2 e 3.

PLACAS

Em Curitiba, no timulo de Maria Bueno, predominam as placas de agradecimento (foto 4). Alguns

devotos mencionaram ter deixado cabelos, moldes de cera e fotografias como ex-votos, no entanto, esses

objetos ndo estdo expostos. De acordo com
o pesquisador local Edvan Ramos®, quando
o culto ainda era realizado na Rua Vicente
Machado, ja eram deixadas placas de agra-
decimento por gracas alcangadas, “algumas
inclusive de ouro”, garante.

Como sugerem as fotografias 1,2 e 3,
a natureza dos ex-votos, por vezes, estd rela-
cionada a questdes geograficas, culturais ou a
préticas economicas de determinadas locali-
dades. Em comum, os santudrios apresentam
a estética do excesso e do acumulo, ndo ape-

nas visual, mas simbdlico, uma vez que o po-

der do santo é mensurado entre os crentes pela quantidade de ex-votos expostos. Quanto mais objetos, mais

milagres. A profusao diversa de objetos arranjados desordenadamente nos santudrios, porém, nem sempre

¢ vista como bela ou como uma manifestagdo da cultura popular a ser valorizada. Em alguns lugares, como

no caso do Parque do Monge da Lapa, na cidade de mesmo nome no Parana, ha ex-votos depositados nas

paredes das grutas, sdo placas, cabelos, muletas, fotografias e estatuas de santos. Durante as reformas para
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FOTO 5 FOTO 6 FOTO 7

a reestruturacao fisica do espago, recentemente realizadas, ex-votos centenarios foram retirados das pedras
onde se encontravam incrustados, por serem considerados poluentes ao meio-ambiente.

O lugar de culto onde fica o timulo de Maria Bueno nio é exclusivo a ela. O Cemitério Municipal
de Curitiba é espaco de culto aos mortos, especialmente os nobres da cidade, visto que esse local concentra
os tumulos de familias tradicionais da cidade. A proliferagdo de todo tipo de ex-votos pelos corredores do
cemitério é tida como incompativel com o ethos local. As inimeras placas expostas como ex-votos, dedi-
cadas a Maria Bueno, sugerem uma estética limpa e ordeira, o que remete ao titulo auto-conferido a cidade
de Curitiba de Capital Ecoldgica. Embora alguns devotos afirmem ter deixado outros tipos de objetos, a
predominancia das placas sugere a existéncia de algum tipo de controle daquele espago.

Placas afixadas nos muros, ao redor e nas paredes do timulo de Maria Bueno, demarcam o territd-
rio de culto. As placas mais antigas datam das décadas de 20 e 30 do Século XX e os materiais utilizados na
confeccao das placas de agradecimentos sdo os mais diversos, encontrando-se até mesmo isopor e plastico,
(como mostram as fotos 5 e 6) confeccionadas pelas maos do proprio devoto. Essas placas demonstram que
os devotos de menor posse pagam promessas confeccionando suas proprias placas, pois ndo teriam condi-
¢oes de arcar com os custos das placas em madeira, marmore ou metal, como mostram as fotografias 7, 8,
9,10,11 e 12.

Em agmdecimento, graga alcan;ada, agmdecida, agradecido, sa0 os dizeres mais frequentes; nomes e

FOTO 8

FOTO 9
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FOTO 10

4 Também notou-se que as prostitutas da
cidade cultuam especialmente Maria Bueno,
justificando a simpatia pela santa, a sua histdria
e sua morte violenta. Para elas, Maria Bueno
significa prote¢do contra a violéncia masculina.
Ver etnografia em Box no texto “Santa de casa em
transito: Devogao na bagagem”.

FOTO 11 FOTO 12

datas complementam as frases. A maioria dos devotos, conforme pudemos constatar, é formada por
mulheres, o que pode ser explicado se associarmos ao tipo de morte sofrida por Maria Bueno, bem
como as especificidades a ela atribuidas®.
Essa forma de agradecimento pelas gracas alcangadas gravadas em placas talvez seja uma
forma tipica entre os curitibanos, pois na capela da Santa Casa de Misericordia, na Praca Rui Barbosa,
também prolifera esse tipo de ex-votos. O mesmo se observa na Igreja do Rosario, situada no Largo da
Ordem, no entorno do sarcéfago de Monsenhor Celso. Em outros santudrios - como no de Madre Pau-
lina, por exemplo, em Nova Trento, Santa Catarina — também se observa grande quantidade de placas
afixadas nas paredes, mas elas ndo representam a forma mais usual de agradecimento.
Hoje, sdo mais comuns os ex-votos fotograficos em decorréncia da popularizagio dessa tec-
nologia, entretanto, a Irmandade responsavel pelos cuidados da capela de Maria Bueno diz que ndo ha
espago para a exposicao desse tipo de objetos, por isso sao recolhidos, mas garante que quando a santa

tiver seu lugar préprio e exclusivo, os demais objetos serdo ostentados.



BILHETES E CARTINHAS

De acordo com o antropdlogo Oscar Calavia Sdez®, os santos estdo
mais perto dos humanos do que outras divindades. Suas caracteristicas extra-
ordindrias — sua vida na terra, em geral cheia de sofrimento e caridade - san-
tifica-os, tornando-os préximos ao divino, porém néo inteiramente distantes
dos homens. Essa condi¢io limitrofe é o que os torna mediadores especiais
entre 0 humano e o divino.

Alcada a essa condi¢do, Maria Bueno é santa de casa, pois sua historia
de vida remete a espagos urbanos muito familiares ao curitibano - as ruas
Vicente Machado, Saldanha Marinho, o Largo da Ordem, a Igreja de Nossa FOTO 13
Senhora do Rosdrio, a Sociedade Treze de Maio — que hoje integram o centro
histoérico da cidade. Esses espagos urbanos sio marcos de produgio de sua memdria. O mesmo se da em
relagdo ao Cemitério Municipal, “bem ali” onde se encontram os nomes das familias tradicionais da cidade,
estdo enterrados os restos mortais de Maria Bueno.

Essas marcas biograficas no espago publico fazem de Maria Bueno uma personagem da cidade, ou
seja, uma santa local, portanto, ndo apenas intima, mas também conterranea. Devido a essa proximidade,
ela é considerada mais sensivel que outros santos as demandas de moradores locais. O teor dos bilhetes que
lhe sdo enderecados, em tom pessoal e intimo, ¢ indicador disso.

Registramos, na Cidade de Palmas (PR), numa pequena capela® (foto 13), as margens da rodovia,
espa¢o dedicado a Nossa Senhora Aparecida, uma carta enderecada a Maria Bueno. O tom direto, a inti-
midade e o teor do texto sugerem uma grande aproximacgio e certa recorréncia, pois a0 mesmo tempo em
que um pedido esta sendo feito é dado agradecimento por outros ja realizados. O grau de intimidade com o
santo aumenta a medida da convivéncia: experimentado em seus poderes em diferentes situagdes de afli¢io,
o0 santo torna-se tanto mais intimo quanto mais é sujeitado a experimentagao de seu poder, ou seja, quanto

mais participativo da vida cotidiana dos devotos’.

5  CALAVIA SAEZ, Oscar. O que os

Santos podem fazer pela antropologia?
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0100-
85872009000200010&script=sci_arttext

6 Nesselugar ha um olho d’agua que, segundo
a populagdo, é de Sdo Jodo Maria - santo ndo-
canonico da Regido Sul do Parana, conhecido
por abrir pequenos olhos ddgua na terra, no
lugar onde dormia. De acordo com a zeladora,
a capela foi construida como retribuigdo a uma
graca alcangada: “Um pai vinha trazendo um filho
desenganado pelos médicos, quando estavam
passando aqui na estrada, o menino pediu para
parar que queria beber 4gua do olho. O pai nao
sabia que tinha agua aqui, mas mesmo assim
parou, o olho estava coberto de mato, ele disse
para o filho que néo tinha nada. O menino insistiu,
desceu do carro, foi 14 tomou a agua do olho,
entrou dentro, tudo. Chegou em Palmas curado,
sem nada, o médico disse que ele ndo tinha
nada. Af o pai, que era devoto de Nossa Senhora
Aparecida, mandou construir esta capelinha e o
povo comegou a vim pedir e depois trazer a santa,
imagem dela, porque também recebeu graga”

7  MENEZES, Renata - A dinamica do
sagrado: rituais, sociabilidades e santidade num
convento do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Relume-Dumara, 2004
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OBJETOS DE DUPLA FUNCAO: PEDIR E AGRADECER
VELAS

A oferenda mais tradicional a Maria Bueno sdo as velas. A grande quantidade encontrada em volta
da capela, no cemitério, explica-se pelo seu uso por diversas religides. O uso catolico das velas é uma pratica
corrente, elas sdo oferecidas aos santos para interferirem na vida dos vivos e aos antepassados mortos para
que encontrem iluminag¢do; vez ou outra se acende uma vela para que um familiar morto auxilie nos pro-
blemas do dia-a-dia. Segundo Edvan Ramos, essa pratica marca as origens do culto a Maria Bueno, pois, de
acordo com esse pesquisador, nos dias seguintes a morte de Maria Bueno, foi acendida uma vela no local e
esta ndo se apagou, o que foi compreendido pelos moradores do entorno como sinal de santidade. Edvan
afirma também que o culto a Maria Bueno foi deslocado da rua Vicente Machado para o Cemitério Munici-
pal porque a rua era tomada por velas: “a cera derretida transformava a rua num mar de velas™.

A maioria das velas no entorno do timulo sdo brancas, raramente vé-se queimar, perto da capela,

velas de outras cores.

FOTO 14
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FOTO 16

FOTO 15

ROSAS VERMELHAS

No Dia de Finados, o azul e prata do timulo contrastam com o vermelho das rosas deixadas pelos
devotos. Esse ¢ um dos elementos visuais mais marcantes do culto a Maria Bueno, no Cemitério Municipal
de Curitiba. Levar rosas pode ser tanto uma forma de agradecer pelas gracas alcancadas, como de pedir
béncaos e milagres (foto 15, 16 e 17).

As rosas instaladas no tumulo de Maria Bueno parecem, por contato, contagiar-se dos poderes
da santa. Os fiéis trazem rosas que depositam no tdmulo e, ao sairem, levam flores depositadas por outros
devotos. Dessa forma, o que era oferenda se transforma em reliquia, com usos diversos, por vezes flores ou
pétalas sdo guardadas em meio a Biblia ou colocadas para curtir em agua e depois usada como unguento
em patologias da pele, ou dos ossos. A nogdo de contato é um dos principios da magia, segundo Frazer®

e Mauss’; acredita-se que o contato com o sagrado pode transferir boas influéncias, no caso, bén¢ios ou

FOTO 17

8  FRAZER, James George. La rama dorada.
Fondo de Cultura, 1956.

9 MAUSS, Marcel. “Esbo¢o de uma teoria
geral da magia’, “Relagbes reais e préticas entre
a psicologia e a sociologia’, in Sociologia e
Antropologia. Sdo Paulo: CosacNaify, 2003.
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FOTO 18

10 BESANCON, Alain. “A arte e o Cristianis-
mo’, in Imagem e Conhecimento. Sdo Paulo: Edi-
tora da Universidade de Sao Paulo, 2006.

protecdo. A mesma nogao rege certos ex-votos como roupas, cabelos, unhas e até mesmo fotografias, pois
se acredita serem veiculos da bén¢ao, na medida em que continuam a atuar sobre as pessoas com as quais
outrora estiveram em contato.

As rosas vermelhas, deixadas no timulo de Maria Bueno, circulam entre os devotos, passando da
condigdo de oferenda a ex-voto, assim materializam a crenga no poder do santo, ou seja, difundem a crenga
em sua eficacia: aquilo que o santo “toca” reveste-se do seu poder e se torna objeto de béngaos e protecao.

Outro uso possivel é a pratica de simpatias realizadas por meio da oferenda de rosas vermelhas a
Maria Bueno, no Cemitério Municipal ou em qualquer outro cemitério. Foi o que observamos no cemitério
de Orleans (foto 18) em Curitiba, local em que benzedeiras e prostitutas disseram ir para rezar, fazer pedidos

e simpatias para Maria Bueno, deixando rosas vermelhas no Cruzeiro do Cemitério, por trés dias seguidos.

OBJETOS PARA CULTUAR E LEMBRAR

Fitas, santinhos e estatuetas sdo outros objetos por meio dos quais se expressa materialmente a
devogdo a Maria Bueno. Através desses e de outros artigos, o culto a santa se difunde dentro do cemitério
e, também, além dele. As casas de muitos dos devotos, assim como o local de trabalho de benzedeiras, que
em geral atuam no espago doméstico, bem como alguns centros de Umbanda de Curitiba (sobre os quais
veremos melhor nos textos a seguir), sao outros espagos nos quais sao encontradas imagens de Maria Bueno
que difundem o seu culto.

Originalmente, o catolicismo nio permitia o culto as imagens. De acordo com Alain Besangon'’, a
partir do Concilio de Trento, no Século XVI, o uso delas foi permitido como estratégia de difusdo entre as
classes ndo-letradas, ja que estas ndo tinham acesso as escrituras sagradas. Santos nao-oficiais, cultuados nos
mesmos moldes que os santos candnicos, também tém sua adoragao produzida imageticamente. No caso de
Maria Bueno, além das estatuas de gesso, sua imagem encontra-se reproduzida em chaveiros, ter¢os, pingen-
tes e imas. Estatuetas e santinhos sdo, certamente, a forma mais frequente de sua representagdo encontra-
da nos espagos privados, principalmente nos altares domésticos, enquanto os outros artigos transitam por

outros lugares. Com outros formatos, a imagem do santo pode ser levada junto com a pessoa, na bolsa, na
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carteira, no carro, servindo como elemento de “protecdo’, bem como testemunho da intimidade do devoto
com o santo.

Onde os devotos adquirem esses artigos? Durante a nossa pesquisa, identificamos algumas lojas
no centro da cidade, que os comercializam. Esses estabelecimentos, assim como a Irmandade Maria Bueno
que distribui gratuitamente fitas e santinhos no Cemitério Municipal, participam do processo de dissemina-

¢do do culto a santa curitibana como se vera adiante.

FITAS

A tradigdo de se amarrar nos pulsos fitinhas coloridas com o nome do santo gravado, é baiana, vem
do Senhor do Bonfim. Diz-se que originalmente essas fitas eram pintadas a mao. Hoje sdo produzidas in-
dustrialmente para muitos outros santos. Essas fitas costumam ser amarradas no pulso, seguidas de pedidos
de béncdos e/ou milagres. Segundo o dizer popular, quando a fita “cai sozinha” o pedido se realiza.

Fiéis de Maria Bueno amarram fitas, com o nome dela gravado, nos pulsos; outros as levam para

casa e guardam junto a outros objetos sagrados, ou ainda presenteiam amigos e vizinhos (foto 19).

FOTO 19
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FOTO 20

FOTO 21

11 A reprodugao da gravura nao foi autoriza-
da pelo portador.

SANTINHOS

Os santinhos impressos e distribuidos gratuitamente tém um importante
papel na dissemina¢io do culto a Maria Bueno. Por meio destes, além de conhecer
a imagem da santa, o devoto entra em contato com sua histéria de vida e ainda
pode utiliza-los para fazer a leitura da oracdo que pretende realizar em forma de
novena e/ou para fazer pedidos. A exemplo do cartdo de visitas, o santinho é a pri-
meira forma de contato (foto 20). As estatuetas sdo adquiridas mais tarde quando
a devocdo se torna uma pratica, ou seja, quando o santo se torna objeto de culto.

Durante a pesquisa, obtivemos uma grande quantidade de reprodugdes
de santinhos de Maria Bueno. Como nio sdo datados, ndo é possivel precisar exa-
tamente o momento de sua produc¢do e quando comecaram a circular entre os
devotos. Dispomos apenas dos relatos como pista para definir a época em que
o santinho foi impresso. Os mais antigos sdo reprodugdes de gravuras. Maria Bueno morreu numa época
em que a fotografia ja era bastante utilizada no Parana, pois existiam fotdgrafos de estidios e outros que
registravam o cotidiano da cidade, mas a fotografia ndo estava ainda disseminada entre as camadas mais
populares. Apenas eventos especiais como casamentos e batizados eram registrados por meio da fotografia.
Como Maria Bueno ndo era uma figura publica antes de sua morte, ndo ha uma iconografia precisa que
a retrate. Edvan Ramos possui uma gravura de Maria Bueno'! que ele diz ser a original, nesta ela é mais
jovem, mais negra e tem os cabelos mais compridos do que as imagens mais difundas.

De acordo com os devotos, os santinhos mais antigos de Maria Bueno datam da década
de 70, do século XX. Dona Santa, moradora da cidade de Palmas (PR), ganhou seu santinho de
Maria Bueno em 1972. O retrato (foto 21) foi emoldurado e permanece no seu altar desde entdo: “Eu
tinha uma hérnia no brago, ia perder o brago, fiz o pedido pra ela num copo d’agua e rezava o terco, dali
15, 20 dias terminou. Dai eu fui la no timulo dela pagar promessa.” Dona Santa diz nao lembrar qual foi
a paga, mas diz que muitas pessoas em Palmas receberam gracas de Maria Bueno.

Dona Maria, benzedeira da cidade de Re- bougas (PR), ganhou seu santinho de Maria Bueno em

1976, do padre Severo Preima, paroco de Mallet (PR). Desde entdo, mantém-no dentro de uma emba-
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lagem de cartas de baralho junto com uma colegao de santinhos de outros santos. Declara que sua devogao
¢ feita exclusivamente através do santinho, pois nunca esteve no timulo e ndo tem uma estatueta da santa.
Nesse santinho, o segundo nome, Concei¢do, ndo aparece como ocorre em outros (foto 22).

Na oragao localizada no santinho (foto 23), Maria Bueno é evocada como espirito do luz e mensageira
de Jesus, e ndo como santa, como Dona Maria e outros devotos a classificam. Tal fato sugere aproximagao
ao espiritismo; ignorada pela benzedeira, porém, a idéia do “servigo” como retribuicio pela béngéo recebida
remete & nogdo espirita de caridade em troca da realizagdo de um pedido, o suplicante promete ajudar “os
que mandares em meu caminho”. Forma de retribuicido que distingue as benzedeiras dos demais devotos: ao
receberem uma béngao pessoal, elas ndo apenas fazem ofertas diretas ao(s) santo(s); elas se comprometem a
retribuir as gracas recebidas utilizando seu dom para promover a cura de terceiros.

Cumprindo fungéo ritual, os santinhos sdo encontrados em todo o espago doméstico, ndo sé nos
altares. Pode tornar-se uma espécie de retrato, quando colocado em um porta-retrato como se faz com a
fotografia de familiares; pode ganhar as paginas da Biblia, ficando assim consagrado, ou ainda ser guardado
dentro de uma caixa reaproveitada, junto a outros santinhos, o que o transforma num objeto sagrado. No
caso de Dona Maria, a pequena caixinha que tem uma superficie transparente de plastico na frente, é usada
como porta-retrato (foto 22).

Nota-se, pelas imagens que representam Maria Bueno, que sua representagdo niao condiz com os
padrdes de vestimenta e da moda entre as mulheres das classes populares que viviam no final do século
XIX, época em que ela viveu e faleceu. Os cabelos curtos se popularizaram somente nas primeiras décadas
do século XX, roupas com golas até entdo eram consideradas masculinas. Podemos supor que a difusdo do
culto a Maria Bueno, especialmente entre os catdlicos habituados a cultuar imagens de seus santos, criou a
necessidade de produzir uma representacao da santa curitibana. Na auséncia de retratos, uma pratica cor-
rente entre as classes dominantes, especialmente no caso de figuras ilustres, era a de criar imagens. Assim,
as imagens de Maria Bueno comegaram a ser criadas no inicio do século XX, espelhando valores e moda da
época, como sugerem as vestes e seu corte de cabelo.

Em entrevista publicada na Revista Panorama (Curitiba), publicada em 1977, Arnaldo Azevedo,
presidente da Irmandade Maria da Conceigdo Bueno, legitima essa representacdo imagética afirmando que

esta foi endossada por uma médium: “incorporada em Hilda, Maria Bueno deu a volta na mesa abengoando
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a todos, um por um. Virou-se para mim e iniciou o contato. Ela reconheceu como sua a foto que lhe foi
apresentada, dizendo havé-la_tirado no Passeio Publico”!? (grifo nosso).

Haé outras imagens de Maria Bueno em santinhos que parecem ser mais antigos, a exemplo do santi-
nho reproduzido na fotografia 24, encontrado na capela de ex-votos dedicada a Sao Jodo Maria, no Parque
do Rio Jordao, em Guarapuava, Regido Centro Sul do Parana. Os ex-votos vém sendo acumulados hé déca-
das naquele local; neste vé-se uma Maria Bueno com tragos mais africanizados: os cabelos negros, curtos,
notadamente mais encaracolados, os labios grossos e o nariz mais largo.

Hd uma acirrada polémica, que vem se estendendo por décadas, quanto as caracteristicas fisicas de
Maria Bueno. Aqueles que defendem sua heranca africana sustentam, como argumento, que ela participava
ou era ligada a Sociedade Treze de Maio, unico Clube Negro da Capital do Estado, local onde foi realizada
sua Missa de Sétimo Dia, em decorréncia da recusa da Igreja em conceder-lhe os ritos de passamento. Edvan
Ramos garante que Maria Bueno era “mulata’, tendo como “prova” um retrato que ele possui em que de fato
vé-se uma jovem negra. O branqueamento de Maria Bueno, observado nos santinhos mais recentes (foto 25
e 26) - marcado pela diferenca na cor de pele, seus tragos mais finos e os cabelo alisados - pode ter relagdo
com os padroes estéticos que determinam padrdes de beleza ligados a uma supremacia branca; ou com uma
tentativa de evitar a associacdo da santa curitibana a entidades e Orixas afro-brasileiros, afastando-a assim
dessas matrizes religiosas; ou como uma forma de se reforcar a invisibilidade a que os negros estao sujeitos
no Estado do Parana.

Chama a atencao, nas imagens dos santinhos de Maria Bueno (fotos 24, 25, 26 e 27), o fato de ela
ndo ser representada com vestes tradicionais de santo ou de corpo inteiro; seu santinho é um retrato do tipo
“portrait’, como uma 3x4 de documentos. Forma de representagio que a aproxima de nossa época, pois se
trata de uma representacdo com a qual estamos mais acostumados a ver cotidianamente. Esse modo de re-
presentacdo pode tornd-la ainda mais familiar, a exemplo dos retratos de familiares e parentes que expomos
em nossas casas. Representa¢des mais recentes introduzem mudancas nesse modelo, caso do santinho que
reproduz a imagem existente no Cemitério Municipal onde ela é retratada de corpo inteiro, usando um
manto e coroa (foto 28).

Hoje, é comum pagar as promessas aos santos mandando confeccionar “um milheiro” de santinhos

em graficas especializadas. A distribui¢do destes, porém, ndo é realizada pessoalmente pelo devoto e, em

12 Revista Panorama, 1977.

FOTO 28
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larga medida, ndo ocorre em espagos sagrados, pois estes podem ser encontrados em balcdes de antincios,
totens de distribuigdes de impressos publicitarios, lanchonetes, lojas do mais variado comércio. Ndo é o caso
de Maria Bueno cujos santinhos, como ja mencionado, sdo distribuidos gratuitamente, no Cemitério Muni-

cipal, em especial no Dia de Finados.

ESTATUAS E ESTATUETAS

As tnicas estdtuas da Maria Bueno de corpo inteiro que encontramos em Curitiba estdo no seu tu-
mulo, no Cemitério Municipal (foto 29 e 30); as cores e o estilo das vestes (tunica branca e xale) da estatua

de dentro da capela remetem ao modelo catolico de representagdo dos santos (foto 29). Suas vestes, seja de

FOTO 29 FOTO 30 FOTO 31
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santa (foto 29) ou executiva (foto 31), sugerem dignidade, ao passo que as vestimentas brancas, semelhante
a de uma noiva, da imagem em tamanho real (foto 30) localizada do lado de fora da capela do cemitério,
remetem a nog¢do de pureza. Na capela de Maria Bueno em Morretes uma das estatuas também veste um
véu branco. (foto 31)

As formas de representagdo convivem, pois ndo se trata de simples substitui¢do. Como podemos
observar nas fotografias 29, 30, 31, os modelos se fundem: as vestes, a cor branca da pele e os tragos do rosto
traduzem o processo de embranquecimento de sua representa¢io, assim como uma aproximag¢ao ao modelo
catolico de representagdo dos santos; porém, os cabelos curtos permaneceram, diferenciando-a das mulhe-
res de sua época, assim como da representagdo feminina de santidade.

Nao saberiamos precisar se as gravuras dos santinhos inspiraram as estatuas ou se ocorreu o inverso,
mas em geral esculturas sio feitas a partir de desenhos ou fotografias.

Apesar das variagdes estéticas, na maioria das imagens encontradas predominam a roupa de cor
azul, em tonalidades claras. Os olhos da santa também sdo predominantemente azuis, o que no Parana re-
mete & imigragao européia, polonesa e alema principalmente. Muitas santas tém o mesmo matiz nos olhos,
0 que parece caracterizar pureza em nosso imaginario. Azul é também a cor do manto de Nossa Senhora
Aparecida, de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, das Gragas, das Neves, da Conceic¢do etc. O azul, de fato,
parece ser a cor preferida de todas as variagdes de Nossas Senhoras, associando-se ao céu — morada do seres
divinos e/ou sagrados na visdo crista - e, portanto, associado a pureza, integridade e, também, serenidade.
Na religiosidade afro-brasileira, azul é a cor de uma entidade em particular, lemanja, sincretizada como
Nossa Senhora dos Navegantes, ou mesmo Nossa Senhora Aparecida.

Os tragos atribuidos a Maria Bueno variam dependendo do contexto e/ou filiagdo religiosa dos
devotos. A Irmandade Maria Bueno, por exemplo, comercializa, na capela, um busto que define como bar-
roco, com bom acabamento e pintura craquelé, com tonalidades douradas e vermelhas. Jadir, tesoureiro da
Irmandade, é o responsavel por escolher, encomendar e comprar os objetos vendidos na capela. Segundo
ele, essa imagem de Maria Bueno, difundida pela Irmandade, remete aos santos catolicos e é “mais suave” do
que aquelas vendidas nas lojas de Umbanda, definidas por ele como “feias’, “tortas’, com cores “agressivas”

Os terreiros, como veremos melhor adiante, apresentam, em seus altares, imagens de Maria Bueno

com tragos “mais rusticos’, e cores fortes mais proximas da estética do pantedo umbandista.
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FOTO 32

FOTO 33

CIRCUITO COMERCIAL, CIRCULACAO E
DISSEMINACAO DO CULTO

Uma vez que Maria Bueno nao foi canonizada pela Igreja Catdlica, sua imagem nao é encontrada
em lojas que vendem artigos catolicos. Portanto, a busca de imagens de Maria Bueno, santa de canonizagdo
popular, levou-nos a trilhar outros caminhos. As imagens sdo vendidas pelas floriculturas situadas ao redor
do Cemitério Municipal, bem como por lojas que vendem artigos de Umbanda e Candomblé, chamadas
“casas de fumo”. O fato de se encontrar imagens da santa curitibana em espagos onde sio vendidos objetos
rituais de cultos afro-brasileiros é um indicador de sua participagdo nessas praticas religiosas. Como vere-
mos no texto “Santa ou Entidade? Maria Bueno no campo meditnico’, de fato, Maria Bueno integra o grupo
de entidades cultuadas em alguns terreiros de Umbanda da cidade.

Nas lojas de artigos afro-brasileiros, encontramos estatuetas de gesso, geralmente de dois tamanhos.

Na fotografia 32, Maria Bueno é apresentada com cabelo preto, tom de pele mais escuro e uma rosa vermelha

FOTO 34
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no peito. Esta imagem ¢ também a que se vende na floricultura nimero 8, em frente ao Cemitério Munici-
pal, por R$25,00. Aqui a santa com olhos e labios pintados.

Na Casa dos Orixas (foto 33), duas versdes de Maria Bueno entre as estatuetas de lemanja e as pom-
bas brancas que representam o Espirito Santo. Na fotografia 34, trata-se da mesma peca, dessa vez vestida
de azul- escuro, pode ser comprada por R$20,00 na floricultura Estrela Dalva, ao lado do mesmo cemitério.

Na floricultura de dona Leonilda, encontramos outra imagem da Maria Bueno (foto 35), disponivel
somente em versdo pequena; o molde tem acabamentos menos detalhados e o seu preco é de R$6,00, valor
repassado integralmente ao fornecedor, pois, como Dona Leonilda explica, as estatuetas sdo fornecidas por
uma senhora que estd pagando uma promessa para a santa. A lojista compra as pegas brancas, em gesso, e
sdo pintadas por um funcionério da loja que também é devoto de Maria Bueno. Ela ndo lucra com a venda
dessas pecas, vende-as para “ajudar” a produtora: “o que ganhamos damos para ela porque com este dinhei-
ro ela faz outras imagens”. Essas estatuetas, diz a vendedora, sao
benzidas na Igreja antes de serem comercializadas.

Outra versao da imagem de Maria Bueno, em formato de
estatueta, foi encontrada na Casa das Placas. Essa loja, como diz
o panfleto, comercializa placas “em bronze, em marmore, em ago
escovado, em porcelana, fotos em porcelana, puxadores, artigos re-
ligiosos, anjos em cimento..””. E um espaco comercial especializado
em materiais para decorar tumulos. Ali vendem também imagens
religiosas, mas somente cristas, entre as quais as estatuetas de Ma-
ria Bueno definidas pela lojista como de “estilo barroco” (foto 36).
E nessa loja que a Irmandade Maria Bueno adquire as estatuetas
que revende na capela.

Ja na Casa de Fumo, da rua Saldanha Marinho, encontra-
mos também estatuetas em gesso branco, isto é, sem pintura (foto
37). As pequenas custam R$1,70 e as grandes, R$4,20; as coloridas
sao pintadas por uma funcionaria da loja que, conta ela, escolhe

as cores “segundo os pedidos dos clientes”. Esses produtos custam  rOTO 36

FOTO 35

FOTO 37
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13 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano.
Sdo Paulo: Livraria Martins Fontes Editora, 1992.

FOTO 38

respectivamente R$6,00 e R$10,00.

A Casa das Placas e a Casa dos Orixas vendem no varejo e por atacado, provendo tanto os clientes
particulares quanto outras lojas da cidade. Conforme comentérios de alguns comerciantes, os produtos com
imagem de Maria Bueno sdo muito procurados, razio pela qual, certa vez, um lojista recebeu a proposta de
criar “a marca Maria Bueno”. Ele, contudo, ndo aceitou. A “boa saida” desses objetos é explicada por Jadir
como o resultado da demanda dos devotos. Segundo ele, adquirir as imagens representa uma “necessida-
de” que traduz a vontade afetiva de “sentir” a santa perto de si. Como Mircea Eliade explica, demanda por
imagens por parte dos devotos decorre do fato de que estas, aos seus olhos, nao representam simplesmente
o santo: sdo, materialmente, a expressao de sua “presen¢a’®®. Trazé-las consigo ou guarda-las em casa é uma
forma de presentifica-lo, torna-lo proximo, intimo, uma forma de “protecdo” aos desafios que se apresentam
na vida cotidiana.

A época da pesquisa, com excegdo da Casa de Fumo, as demais lojas comercializavam também
chaveiros, ter¢os, imas e pingentes (foto 38 e 39). Cada um desses artigos era exposto em um envelope de
plastico que continha, ainda, a imagem da santa impressa em papel, sua prece e uma fitinha.

Segundo as informagdes que nos foram dadas pelo dono da Casa dos Orixés, “um fregués’, cerca
de dois anos atras, teve a idéia de mandar fazer essas pegas. Esse cliente, descobrimos, posteriormente, era
Eliane, devota que trabalhava na conservag¢io da capela. Atualmente, esses artigos nao se encontram mais a
venda, mas é interessante ressaltar que alguns devotos, além de consumirem os produtos da Maria Bueno,
participam de sua produgio, acionando, assim, a difusido do culto.

Como vimos, objetos rituais sdo meios concretos através dos quais a devogéo se difunde e se per-
petua, tornando-se uma maneira de objetivacdo da fé e, segundo declarado pelos devotos/produtores, é
também uma forma de retribuir a santa, as gragas recebidas. Essa dindmica de retribui¢ao pode promover,
como vimos no caso da lojista Leonilda, a transformagido de alguns comerciantes em co-agentes do culto.
Ha, portanto, comerciantes que participam da devocdo, assim como devotos que participam do comércio
religioso. Esse papel é também exercitado pela Irmandade que, além de distribuir gratuitamente material
sobre a santa (fitas e santinhos) comercializa, na capela, uma linha especifica de produtos, além da estatueta
“barroca” Essa atividade, realizada apenas em alguns dias da semana, vende chaveiros por 8 reais, ter¢os

por 10 reais, dezenas por 8 reais, “bottons” por 5 reais, escapuldrios por 5 reais, correntinhas por 15 reais,
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corddes com pingente por 5 reais, e colares de silicone com pingente por 5 reais. Estes tltimos deixaram de
ser vendidos por serem, segundo Jadir, de baixa qualidade e ter “pouca saida” Além de objetos avulsos, a
Irmandade vende também um “kitezinho”, como ¢ definido por Jadir, isto é, uma sacolinha plastica que con-
tém um pingente, uma vela, uma imagen da santa e, atrds desta, a prece e sua historia de vida. Por esse “kit”
sdo cobrados R$2,00. Jadir declara que ndo gosta de vender esses produtos dentro da capela, pois parece-lhe
pouco respeitoso fazer comércio no timulo da santa, mas diz nio ter alternativa porque a Irmandade nio
possui outro local onde efetuar as vendas. O dinheiro arrecadado serve, segundo ele, para sustentar as des-
pesas de conservagdo e limpeza do tamulo.

Os objetos de culto apresentados acima sdo produzidos por empresas do Parand e de outros Estados.
Em Curitiba, e ao redor da cidade, as mais conhecidas sdo a fabrica “Artesanato Nossa Senhora Parecida”, em
Campo Largo; “Gesso Joly”, no bairro Pilarzinho; e a fibrica de Santa Felicidade, de Ivo Bodel. As estatuas
sdo também produzidas por artesdos locais, trata-se de uma produgio de “fundo do quintal”, como comen-
tou o dono da Casa dos Orixas. Algumas empresas de Sdo Paulo também participam desse comércio.

Quando se quebram, acreditam os devotos, as imagens ndo podem ser jogadas em qualquer lugar,
devendo ser depositadas em locais sagrados, como os cemitérios (foto 40). Essa crenga demonstra que,
quando a imagem esta em posse do devoto, ela deixa de ser mero objeto. A personificagiao do santo é pro-
duzida e consolidada na rela¢do pessoal com os devotos, dai o seu descarte, quando quebrada, ser prescrito
simbolicamente.

Os objetos, como vimos acima, tém funcédo central na pratica “devocional”. Oscar Calavia Saez' pro-
poe a substituicdo dessa adjetivagdo pelo termo “relacional”, pois considera santo e devoto como sujeitos, em
uma relagdo “horizontal”. Nessa relacdo, placas, bilhetinhos, velas, rosas e as representa¢des da Maria Bueno
em seus diversos suportes (santinhos em papel, estatuas e estatuetas, fitas, chaveiros, imas etc.) tém a funcao
de mediagéo. Pedidos e agradecimentos por um lado, protecio e objetivacdo da presenca, por outro, sdo as
funcdes cumpridas por esses itens. Os objetos que sdo deixados no Cemitério Municipal funcionam como
dispositivo de legitimagdo publica do culto; a visibilidade destes em um espago publico, refor¢a o reconheci-
mento de Maria Bueno como santa curitibana, bem como a crenca dos devotos em seu poder.

A oficializa¢do de um santo implica a institucionalizagdo de seu culto. Esse processo comporta,

dentre outros, o regramento da maneira de representd-lo, assim como as formas pelas quais o santo deve

FOTO 39

14

Idem ao 6.
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15  Isto ndo implica, entretanto, que os fiéis
tenham, necessariamente, que seguir esses
parametros. O culto aos santos oficiais pode ser
reformulado de formas distintas dependendo do
contexto onde esta inserido.

16  KOPYTOFE Igor. The cultural biography
of things: commodization as process. (64-91).
In: APPADURAI Arjun (org.).The social life of
things. Cambridge: Cambridge University Press,
1986.

ser cultuado. Quando este é canonizado, por exemplo, a Igreja Catélica
institui sua imagem oficial e legitima sua histéria de vida e qualidades'.
Por meio destas ultimas o santo “se especializa” como é o caso de Santo
Antdnio, conhecido com santo casamenteiro; Santo Expedito, santo das
causas urgentes; Santa Barbara, protetora contra raios e tempestades etc.

Como Maria Bueno é uma santa de canonizagdo popular, sua
ndo-oficialidade permite uma maior flexibilidade, o que viabiliza diversas
maneiras de representa-la, assim como de exercer a devog¢do. Os devotos,
nesse caso, participam ativamente dessa construcgdo, deixando diversas
“marcas” nos aspectos visiveis do culto e nos modos de pratica ritual. Sendo
os objetos culturalmente construidos, como sugere Igor Kopytoff’s, as
caracteristicas variaveis observadas na representa¢do de Maria Bueno néo
devem ser consideradas como aleatdrias. Ao longo do tempo, as imagens
de Maria Bueno apresentaram processo de branqueamento (marcado
pela mudanca no tom de pele e feitio do cabelo), assim como de elitizagdo: passa-se da representacdo de
uma jovem de baixa renda para a representagdo de uma mulher de classe média, como sugere em especial
suas vestimentas, mulher com jeito de executiva. Ela poderia ter, ao contrario, feigoes de uma martir das
minorias, mas a representagdo que se tornou hegemonica, em consonancia com o mito da identidade local,
¢ a da mulher com caracteristicas européias.

No campo religioso, a convivéncia entre essas diversas representagdes reflete disputas entre agentes
e dominios diversos. A Irmandade Maria Bueno, que gerencia o culto no cemitério e se declara catdlica,
prefere vender uma imagem da santa mais afeita a esse universo, em contraposi¢do aos tracos por ela identi-
ficados como “grosseiros’, caracteristicos dos objetos comercializados nas lojas de produtos afro-brasileiros.
Nos altares de benzedeiras e congds de terreiros de Umbanda, como veremos a seguir, essas variagdes sao
enfatizadas através de um outro marcador: a distribui¢do espacial dos santos, pratica que obedece a hierar-

quias proprias de distintos segmentos religiosos.
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Maria Bueno chega aos altares das benzedeiras por varios caminhos. Uma boa parte das benzedei-
ras do interior do Parand “conheceu” Maria Bueno por intermédio de uma imagem que ganhou de presente
de um consulente, ou de um parente que visitou Curitiba e trouxe-lhe a imagem como lembranca. Essas
imagens recebidas passam a habitar os altares domésticos e tém uma espécie de “vida propria’, em fung¢do do
espago que lhe é conferido.

As imagens dos santos sdo muito presentes nas casas brasileiras. Em algumas delas, costuma-se
colocar a imagem do santo-protetor num nicho pouco abaixo do telhado, na fachada da casa. Em outras,
o0s santos ocupam o interior do domicilio, em altares domésticos, pratica corrente do tipo de religiosidade
que se constituiu no Brasil. Instalados na sala ou num dormitério, eles ocupam lugar nobre, acumulando-se
segundo preferéncias dos moradores. A escolha pode ter relagdo com a especialidade dos santos, tradi¢cdes
familiares e/ou nacionais. Em grande parte dos altares domésticos, Nossa Senhora Aparecida é figura central
de devogdo, a Padroeira do Brasil, tida como grande milagreira.

Benzedeiras e benzedores sdo especialistas magico'-religiosos de cura. Eles sio procurados para a
cura de males especificos, como bichas?, mau-olhado, olho-gordo, olho-grande’, inveja, e também para as do-
encas contemporaneas, como estresse e depressdo. Embora hoje estejam um pouco escondidos no cotidiano
urbano das cidades, esses especialistas continuam a atender muitas pessoas, ou curando, como costumam
dizer algumas benzedeiras. A fé e o dom para curar fazem desses especialistas, participes do campo sagrado.
Se os santos sao mediadores entre o divino e 0 humano, benzedores e benzedeiras sio mediadores menores,
ou seja, hierarquicamente subordinados aos santos. Eles realizam em suas casas um conjunto de praticas
que acionam o culto a diferentes santos, de acordo com a especialidade destes. Os rituais de cura sempre
acontecem em frente ao altar. Maria Bueno aparece com frequéncia nos altares das benzedeiras de Curitiba
e, também, de outras cidades do Parana.

As historias das benzedeiras entrevistadas revelam a participagdo dessa santa em suas praticas; di-
zem elas que Maria Bueno auxilia nos benzimentos: é ouvida, aparece em visoes, ¢ incorporada e, por vezes,
sao realizadas simpatias e promessas para ela. As histdrias das benzedeiras permitem compreender diferentes
formas de inser¢ao de Maria Bueno no contexto religioso, sendo as variagdes decorrentes da crenga do de-

voto.

SANTA DE CASA EM TRANSITO:
DEVOCAO NA BAGAGEM

1 Compreendendo magia como a capacidade
de manipular objetos simboélicos a fim de produzir
transformagdes no cotidiano. Por exemplo, as
benzedeiras podem realizar benzimentos para
uma pessoa encontrrar trabalho.

2 Vermes que se instalam nos intestinos.

3 Como sao chamados os males vindos pelo
olhar do outro.

Na pagina anterior:
FOTO 1 | Altar de Dona Victéria:
Maria Bueno entre os santos
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4  Tipo de ritual em que a benzedeira utiliza
um “pano virgem” e linha e agulha; costurando
esse paninho sobre a parte afetada do doente vai
repetindo: “O que eu coso? Carne rasgada, nervo
torcido e osso quebrado”. A costura pode ser
oferecida a um ou mais santos.

Néo Deixe para Amanha o que

Vocé pode fazer hoje

Deus a mais de 25 anos
no mesmo enderego
sem reclamacao
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As benzedeiras mesclam um conjunto de praticas rituais que compreendem, além de béncéos, a
indicacdo de ervas e unguentos, costura®, vidéncia e adivinhagéo, praticas que servem como instrumento no
diagnéstico da origem da doenga e dos infortinios. Outras formas de evocagdo de Maria Bueno sédo pratica-
das pelas benzedeiras, sendo a transmissdo familiar da devogédo pela linha materna apenas uma das formas

pelas quais a crenga em Maria Bueno difundiu-se pelo interior do Parand. Vejam-se os exemplos ao lado.

Uma cartomante de Curitiba, espécie de adivinha que utiliza cartas como oraculo, diz exercer o seu
oficio através de Maria Bueno. Professora Meire, como ela mesma se denomina, oferece seus trabalhos espi-
rituais em panfletos e antincios no jornal A Gazeta do Povo, o mais conhecido do Estado do Parana.

MEIRE atende jogando tard e runas, mas esclareceu que nao faz macumbas, trabalha na linha caté-
lica e disse tratar os problemas dos consulentes “junto com Maria Bueno”, com a qual se comunica por meio
de locugio interior (escuta a voz da santa). Ela combinou com Maria Bueno que, se a consulente precisasse
de sua ajuda, esta apareceria no jogo de tard6 como o arcano maior, ou seja, a “Papisa”. Quando isso acontece,
segundo ela, encomenda-se uma vela especial e se faz uma corrente de oragao, que Meire definiu como sen-
do uma ‘corrente forte”, pedindo a intercessdo da santa. Essa corrente consiste em um ciclo de oragdes (por
4 semanas) e leitura do salmo 128, que o cliente e ela devem recitar juntos. Esse ritual, portanto, emprega
simbolos do catolicismo (cirio), do esoterismo (tard), além do trabalho meditinico. A professora Meire nido
comentou muito sobre sua devo¢do a Maria Bueno, diz que aprendeu com a mée e ndo ha imagens da santa

no espago onde atende.

PARENTESCO E APRENDIZADO DA BENCAO

DONA NEOCY, Rio Negro (PR), afirmou ser parente de Maria Bueno; para comprovar, mostrou

um documento de sua mée, Luisa Francisca Bueno Flores, natural de Trés Barras. A benzedeira destaca o

sobrenome “Bueno” em comum com a santa:“essa parte da familia era de indio, Maria Bueno era benzedei-

ra’, aprendizado veio por heranca familiar. Neocy prepara uma garrafada muito conhecida em Rio Negro:
<« . . . A s 4 . . 7

serve para qualquer doenga, principalmente para impoténcia”. A férmula foi aprendida, por sua avo, com

Maria Bueno que, por sua vez, a ensinou a sua mée que ensinou a filha.



TANIA, Mafra(SC), jovem benzedeira de 36 anos, afirmou ter recebido a revelacdo de seu dom para
a cura num encontro que transformou sua vida. Ela caminhava pela praia quando encontrou uma mulher
que ndo se identificou, mas lhe contou tudo que aconteceria em sua vida. Anos mais tarde, na casa de uma
amiga, em Curitiba, ela observou a imagem de Maria Bueno sobre um armario e a reconheceu como sendo
aquela mulher que lhe fizera varias revelacdes. Até entdo, a benzedeira desconhecia Maria Bueno, soube da
histéria de sua morte e sobre a santificagido popular. A partir dessa narrativa, T4nia teve certeza de que o
encontro, a beira da praia, fora de fato com Maria Bueno, ou melhor, com o espirito dela.

Ténia disse que benze com Maria Bueno® em situa¢des especiais, principalmente as mulheres. Con-
tou o caso de uma senhora que chegou desesperada a sua casa, por causa da traicdo do marido. Maria Bueno
pediu-lhe que rezasse para ela e essa mulher teve entdo sua vida transformada, encontrando um marido
muito bom e provedor. Segundo Tania, “Maria Bueno aparece para prostitutas e mulheres traidas” (ver box
a seguir). Os servicos de T4nia ndo sdo realizados apenas em sua casa: “Eu atendo em todos os lugares onde
me chamam, as vezes eu vou as casas das prostituas e Maria Bueno ta la (imagem) pra protecao contra os
homens”

Ténia disse que Maria Bueno se tornou santa imediatamente apds sua morte porque ja realizava
curas em vida. Assim como Dona Neocy, Tania afirmou que Maria Bueno foi uma benzedeira conhecida da
familia de seu sogro (morador do bairro Agua Verde, em Curitiba). Na época em que Maria Bueno morreu,
as béncdos eram mais recorrentes e os médicos menos presentes, cada mulher detinha um conjunto de pra-
ticas para resolver pequenos problemas familiares ou disturbios infantis. Aquelas que se destacavam entre os
familiares, comecavam a ser procuradas pelos vizinhos e a fama se espalhava pela redondeza, credibilizando
os fazeres da benzedeira. Em func¢io de suas origens e da época, Maria Bueno provavelmente conheceu al-
gumas rezas e aplicagdes de ervas, como muitos daquele tempo conheciam.

EVA, Palmas (PR), quando inicia sua oragdo, entoa: “Salve Sdo Sebastido Santo, Sdo Jodo Maria
e Santa Maria Buena®. Ha alguns anos fez a promessa de levar vela e flor ao timulo de Maria Bueno, em
Curitiba, e, assim que recebeu a graca, viajou para paga-la no Cemitério Municipal: “Quando entrei na
salinha, escorreu uma agua na minha cabegca, lavou todo meu lado direito. A mulher que tava la disse que
eu fui batizada por Maria Buena. Ela é muito abengoada”. Eva interpretou esse episédio como uma legiti-

magcdo de suas praticas, uma espécie de duplo batizado, catélico e umbandista; por meio da agua, tornara-se
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5  Essa expressio ¢é bastante usada pelas
benzedeiras, com isso querem dizer que as curas
sdo realizadas pelos santos, enquanto o benzedor
¢é 0 mediador que viabiliza a realizagao da béngao.

6 As Dbenzedeiras do interior usam o
sobrenome no feminino: BuenA e nio Bueno.



A partir dessa informagdo de Ténia, foi
realizada pesquisa entre garotas de programas em
Curitiba, por telefone, envolvendo mulheres que
vivem na Rua Riachuelo e imediagdes. Os numeros
dos telefones foram obtidos nos classificados do jornal
“Tribuna do Parand” e em “cartdes de visitas” deixados
nos orelhdes da cidade como forma de “divulgagdo
dos servigos” As mulheres dos classificados de jornais
foram mais receptivas e deram mais informagoes,
as demais se mostraram desconfiadas, poucas
aceitaram conversar e algumas foram agressivas.
Aproximadamente 50 mulheres foram contatadas,
38, dos classificados e 12, dos cartdes. Desse total, 8
recusaram-se a falar, todas as demais, 42, declararam
“conhecer Maria Bueno, sendo a men¢do mais
comum a lembranga do assassinato “por um homem”.
A seguir, alguns dos depoimentos mais significativos:
a) Patricia contou que suas colegas de profissio
diziam que era muito “parecida” com Maria Bueno,
como ela é de Santa Catarina, ndo conhecia a santa,
nem sua histéria e, por isto, foi até o tumulo de
Maria Bueno no Cemitério Municipal para conhecé-
la; chegando 14 disse ter se espantado com tamanha
semelhanga. Contou que, apesar de fazer pedidos e
agora frequentar o timulo para acender velas, pintou
o cabelo de louro e deixou-o crescer para evitar o
apelido de Maria Bueno: “Agora t0 loira, mas morena
sou bem parecida com ela”. b) A massagista Marli
contou que mora em Curitiba hd pouco tempo, mas
ja conhecia a santa desde quando morava no interior.

Desde que chegou a cidade, passou a frequentar o

tamulo, contou que quando esteve deprimida, curou-
se com uma “graca de Maria Bueno” que foi retribuida
com flores e vela. Também pediu emprego para seu
filho e foi prontamente atendida. Disse ter em sua
casa uma imagem de Maria Bueno, e nio a coloca no
seu local de trabalho “para ndo misturar as coisas”
c) A acompanhante Rosana declarou ir ao Cemitério
Municipal, no tamulo de Maria Bueno, todas as
quartas-feiras; disse que faz todos os tipos de pedido
para “Maria Bueno’, e que ela atende a todos. d) A
garota de programa Brenda declarou que, apesar de
acreditar em Maria Bueno, nunca foi até ao cemitério,
pois tem preferéncia por Nossa Senhora Aparecida:
“O cemitério é aqui, mais prefiro ir para Aparecida,
porque é com Nossa Senhora que sou apegada’. e)
Aline, garota de programa, declarou que “quem
trabalha na noite” é devota de Maria Bueno porque
ela morreu “trabalhando” Quando perguntado se a
santa fora uma prostituta em vida, ela confirma; disse
que Maria Bueno trabalhava na noite e por isto foi
morta pelo namorado policial que a teria perseguido.
Aline disse ter visto imagens de Maria Bueno ‘em
casas noturnas e no terreiro’. f) Giovana, garota de
programa, declarou que gostaria de ter uma imagem
de Maria Bueno no local em que mora e atende, no
centro de Curitiba, mas que “ndo pega bem’, por isso
vai ao cemitério “ver a estdtua grande de Maria Bueno;

nessas boates de estrada, tem a Maria Bueno com uma

luzinha vermelha acesa”. g) A acompanhante Marilda

diz ser devota porque Maria Bueno é “protetora de

todas as mulheres que vivem dessa maneira”. Contou

que esteve doente, com uma dor de cabeca que nio
passava e fez uma promessa: “fiz voto de nao cortar o
cabelo, ja to de 8 a 9 meses sem cortar”; disse que vai
continuar sem cortar o cabelo, fazer a oragdo dedicada
a Maria Bueno todos os dias, carregar o santinho e
levar velas e flores ao timulo. Declarou que alguns
bares do centro frequentados por “mulheres” tém
imagens de Nossa Senhora Aparecida e Maria Bueno,
como o Graxaim (Bardo do Rio Branco, préximo
a Riachuelo) e o “bar da chinesa’, na mesma regido;
declarou que as frequentadoras solicitaram a “chinesa”
a colocagdo de uma Maria Bueno para prote¢ao. h)
A massagista Renata disse que as “casas” tém Maria
Bueno: “Mas tem mais Santo Antonio porque todas
querem encontrarr um homem para casar, e Maria
Bueno é mais pra proteger dos homens, de confusao”.
i) Mari, massagista, disse que conhece a historia de
Maria Bueno desde pequena, mas que ndo imaginava
ter uma histéria “parecida” com a dela, envolvendo
homens e violéncia contra mulher. Contou que
frequenta o cemitério de Santa Felicidade para deixar
flores “que ela gosta’, porque é perto de seu local de
trabalho “qualquer cruzeiro de cemitério é lugar dela”.
As prostitutas de Curitiba, contemporéneas de Maria
Bueno, podem ter sido as primeiras a cultua-la e terem
dado origem ao culto, pois o local onde Maria Bueno
foi morta era a zona do “baixo meretricio da cidade”,
na época; por esse motivo foi realizada a transferéncia
do culto para o Cemitério Municipal, uma das agoes

de revitalizagdo da regido.




simultaneamente afilhada e filha da santa. Tal qual a 4gua utilizada nos batizados cristdos, seu lado direito foi
lavado, indicando a linha direita da Umbanda, em oposi¢ao a linha esquerda (exu e pombagira). Dona Eva é
umbandista, filiada a Federagdo, por isso a relagdo que estabelece com Maria Bueno ¢é igual a santa catdlica;
diz que a santa atende a todos os pedidos que faz pelos seus clientes, menos os de militares: “ela ndo gosta
deles, foi morta por um”. Nao considera ser possivel incorpora-la e jamais viu isso ocorrer, entretanto, Eva
recebe caboclo, preto-velho e um baiano.

Cercada por imagens de Nossa Senhora Aparecida, Sdo Jorge, Sereias, lemanjd, Caboclos, Negrinho
do Pastoreio, Sdo Jodo Maria e, portando, guias’ no pescogo, Eva evidencia uma religiosidade de fronteiras
fluidas, e lamenta ndo ter uma imagem de Maria Bueno: “minha filha é evangélica, pediu tanto, que eu dei
Maria Buena pra ela”, pedido incomum visto que os evangélicos ndo cultuam imagens.

Esses casos sugerem formas distintas por meio das quais as benzedeiras se tornaram devotas de
Maria Bueno, assim como também ¢ distinta a natureza dos lagos que alegam manter com a santa, haven-
do reivindicagdo de parentesco, transmissao da crenca entre mulheres de uma mesma familia, revelagdo e
amadrinhamento. A difusio do culto a santa curitibana entre as benzedeiras, e por meio delas em cidades
diversas do Estado, parece remeter a um certo regionalismo paranaense que se expressa por meio de um

circuito de crenga que articula a metrépole ao interior do Estado.

SIMPATIAS E PEDIDOS

Ganham o nome de simpatia, rituais com finalidades magicas que podem ser praticados por nao-
-especialistas, magicos ou religiosos. Em geral, consiste na manipulagdo de algum tipo de objeto, sagrado
ou nio, por dias consecutivos, podendo ser, ou ndo, acompanhado de oragdes. Nem todas as simpatias tém
a participa¢do dos santos. Sao muito populares em todo Brasil, tanto que, muitas vezes, sdo realizadas de
forma tdo cotidiana que os executores nem percebem que estdo envoltos em uma atividade ritual com fina-
lidades magicas.

As simpatias dedicadas a Maria Bueno sdo parecidas com os rituais de devogao e formulagio de

pedidos, a diferenca é temporal, pois a simpatia normalmente envolve ritos realizados por dias seguidos

7
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8 A benzedeira derrete a cera de abelha no
fogo, quando entra no estado liquido ¢é passada
simbolicamente entorno do consulente, depois
¢ derramada num recpiente com dgua, pode ser
um prato ou uma lata, assim que se solidifica a
benzedeira faz uma leitura iconica das formas
produzidas.

e o lugar de realizagdo sdo os cemitérios. Para os
moradores de Curitiba, o timulo do Municipal é o
principal destino, mas muitas pessoas afirmam fazer
pedidos em qualquer Cruzeiro de cemitério. Para os
devotos do interior, o Cruzeiro das Almas ¢ o lugar
de culto a Maria Bueno e o da realizagdo de simpa-
tias.

HELENA, Siao Mateus do Sul (PR), ¢é ex-
-benzedeira, disse conhecer uma “simpatia para Ma-
ria Bueno encontrar emprego”. A simpatia consiste
em fazer o pedido de emprego no Cruzeiro de um
cemitério e prometer flores vermelhas e velas para
a santa, durante trés dias consecutivos. Helena diz
que realizou a simpatia para seu genro encontrar
emprego, no segundo dia foi atendida; ele encontrou
o emprego de frentista enquanto estava numa fila de
padaria comprando pées: “Néo precisou nem procu-
rar, ela enviou para ele”.

CIDA, Irati (PR), mescla saberes tradicio-

nais realizando benzimentos - como a prética co-

FOTO 3| Cida mostra sua estitua de Maria Bueno

nhecida por derramar cera®, comum na Regido em que mora - com saberes mais formais, como massagens

aprendidas em cursos. A estatueta de Maria Bueno fica num altar privado, dentro do quarto da benzedeira

e ndo no altar da sala destinado aos atendimentos. Cida conta que a imagem ¢ fruto de um ex-voto: “Eu tive

que pedir a ela num caso extremo. Tinha uma pessoa presa, por droga, pedi @ mée para comprar a imagem e

trazer. Saiu, comprou a imagem, ele foi salvo, saiu das grades, hoje é pai de familia, trabalhador. Maria Bueno

¢ das autoridades e da justica. Quem tem problemas com a justica tem que fazer peniténcia com Santa Maria

Buena, levar rosa e vela no cruzeiro”. Destaca que os pedidos podem ser feitos em qualquer cemitério: “Eu

pedi e ela me atendeu”.



FOTO 4| Altar de Dona Marta

MARIA, Curitiba (PR), mora na Cida-
de Industrial e é natural de Cacador, em Santa
Catarina. Antes de morar na capital, ja conhecia
Maria Bueno, depois de mudar-se para Curiti-
ba passou a frequentar o timulo toda segunda-
-feira, a tarde. E grata a santa porque foi através
de sua intercessdo que conseguiu livrar o filho da
prisdo. Diz que a desgraca se abateu sobre o filho
depois que a ex-mulher o amarrou com Santa
Catarina e suas proprias bén¢ios como benze-
deira ndo conseguiram desamarrar e desmanchar
o trabalho. Entao, buscou a ajuda de um médico
espiritual, na cidade de General Carneiro (PR),
que trabalha com Maria Bueno®. Mantivemos
contato com ele por telefone, quando ele salien-
tou: “Maria Bueno serve para qualquer quisila”.

MARTHA, Sio Joao do Triunfo (PR), é
vereadora e devota de Maria Bueno, mas nun-
ca esteve no timulo dela, em Curitiba. No Dia
de Finados, leva flores e velas para a santa no
Cruzeiro do cemitério local. No altar de Martha,
os quadros de pretos-velhos ficam atrds das cor-
tinas; estatuas de Iemanjd e pretos-velhos ficam
atras dos santos catolicos e Maria Bueno fica es-
condida pelos santos oficiais: “junto com o povo

da Umbanda”, disse a benzedeira.
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FOTO 5 e 6 | Detalhes do altar de Martha, atras dos santos catdlicos, junto as entidades de Umbanda e oferendas.
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MULTIPLAS FACES

As benzedeiras realizam um enorme conjunto de fazeres magicos. Entre as praticas, algumas delas
remetem ao catolicismo, outras se aproximam do espiritismo e religides afro-brasileiras. O momento ritual
da béncao, em alguns casos, é acompanhado de locugio interior, pratica que a benzedeira descreve como
ouvir um santo, guia ou entidade que lhe recomenda prdticas, ou remédios, por meio das quais realiza adi-
vinhagdes. Ha benzedeiras que dizem receber Maria Bueno, descrevendo um modelo de incorporag¢iao mais
proximo ao espiritismo, visto que ndo vem acompanhada de cantos e dancas rituais nem mesmo de grandes

transformagdes significativas nos gestos e na voz. Muitas vezes, os consulentes ndo chegam a perceber a

incorporagdo. As benzedeiras usam diferentes termos para falar da presen¢a de Maria Bueno; algumas a

FOTO 7 | Dona Victéria mostra Maria Bueno, considerada por ela como espirito de luz. FOTO 8 | A frente de Maria Bueno, o copo com
6leo para massagens em criangas.
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10  Diagnostico a partir de choros e intensos
identificado como afastamento do osso peitoral.

ela se referem como santa, outras como espirito de luz. Para Dona Arlete, ela se apresenta; Dona Victéria diz
que a recebe e Dona Carmen diz que a pega , mas as motivagdes que mobilizam a vinda de Maria Buena sdo
as mesmas: realizar curas para criancas e mulheres e ajudar em problemas conjugais.

VICTORIA TEIXEIRA, Uniido da Vitéria (PR), faz uma mistura da bengéo tradicional, com im-
posi¢do das méos, e incorporagio. Para cada problema, um especialista (entidade ou espirito) é incorporado.
No altar de sua saleta de atendimento, predominam as figuras dos pretos-velhos, que na Umbanda sdo benze-
dores. Dona Victoria conheceu Maria Bueno através do busto que recebeu de um cliente que veio de Curi-
tiba procurar por cura. Depois de colocar Maria Bueno no altar, junto aos outros santos, Victdria passou
“a receber na parte espiritual, quando é preciso”, ou seja, as incorporagdes sio aleatdrias, dependendo da
necessidade do cliente. No altar, Dona Victéria mantém, a frente de Maria Bueno, um copinho plastico com
azeite, para usar quando criangas aparecem com peito aberto'’; essa patologia infantil é uma especialidade
de diagnostico e de cura das benzedeiras que realizam massagens e enfaixam os bebés.

Segundo a benzedeira, Maria Bueno foi uma mulher sofredora, por isso ela “vem para as mocinhas”,
trazendo protecdo contra estupradores, auxilia casais com problemas de relacionamento e também tem um
papel importante no diagnostico de doentes: “Quando as pessoas ndo sabem qual é sua doenga, ela vem e
eleva na doenga da pessoa”, ou seja, diz qual é a doenga. Na classificacdo de Dona Victéria, Maria Bueno é

um “espirito iluminado, é de Iemanja, a luz é azul, é da 4gua”.

DONA CARMEN, Palmas(PR), dedica grande parte de seu altar a
Maria Bueno: a pequena estatueta em forma de busto estd cercada de flores ver-
melhas, perfumes, junto a galhos de arruda. No quarto da benzedeira, Maria
Bueno esta na penteadeira cercada de perfumes, pois segundo Dona Carmen,
essa é a preferéncia dela: “O que ela gosta é de ganhar perfume. Espirro perfu-
me assim num pires em frente a ela e o cheiro some imediatamente”.

Os perfumes sio oferecidos para a realizagdo de pedidos de clientes; es-
tes devem trazer dois perfumes que sdo benzidos, um ¢ levado para ser usado, o
outro é colocado em torno de Maria Bueno, no altar: “Cada um traz o perfume

que gosta, cada um tem seu sabor. Af eu fago a novena todo dia com o nome”.

FOTO 9 | Altar de Dona Carmen, Maria Bueno cercada de perfumes.



O espago ocupado pela santa no altar de Dona Carmen ¢ proporcional as fungdes e especialidades
de Maria Bueno nos rituais e, de acordo com a benzedeira, tem guia de médico", ou seja, na linha'? de cura da
Umbanda: “a oragio dela é realizada para cura”. Essas caracteristicas explicariam a presenca de Maria Bueno
entre as benzedeiras que consideram como sua principal atividade a de curar. Mas também a sua histdria
de vida é acionada para explicar outras especialidades: “Ela ajuda os casais quebrados; a tinica coisa que ela
gosta é de ver os casais unidos; ajuda as criangas enfermas e os jovens sem sorte; s pra policia que ela ndo
desce, a gente chama e ela ndo vem”. Para quem conhece a histéria provavel de Maria Bueno, é facil identifi-
car as relagdes entre as especialidades e a hagiografia, a aparente vida “sem sorte”, o assassinato pelo compa-
nheiro militar, e as criangas que remontam a figura da mae, papel que Maria Bueno néo chegou a exercer em
fungdo da morte precoce. Dona Carmen explica a sua relacdo com Maria Bueno no espiritismo: “Eu pego ela
no Kardequista, Allan Kardec. Trabalhado desde os meus 23 anos”. Nas visitas ao tdmulo de Maria Bueno,
ouve, por meio de locu¢do interior, a voz dela, orientando-a a nunca deixar de fazer o bem e continuar a
curar com bastante fé: “tudo que eu pedi a ela, eu ganhei”. Para chamar Maria Bueno, Dona Carmen fecha
os olhos; segundos depois, a voz da senhora, de quase 90 anos, transforma-se numa voz aveludada com um
timbre agudo, algumas caracteristicas do falar da benzedeira desapare-
cem, os olhos permanecem fechados, enquanto a benzedeira segura a mao
de duas consulentes e do filho de uma delas. Na ora¢do de Dona Carmen,
quando incorporada de Maria Bueno, notam-se elementos semelhantes a
outras incorporagdes, como veremos no texto seguinte: muitas mengdes a

Jesus Cristo, a capacidade de curar, a referéncia as flores.

FOTO 10 | Maria Bueno na penteadeira de
Dona Carmen.
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13

Referindo-se a pesquisadora.

“Meu Deus, Meu Pai, eu vou pedir tuas

forgas divinas.

Aos pés do mestre pai, oh pai a tua fortale-

za, todas as for¢as divinas

para eu fazer o bem sem olhar a quem.

(Eu vou chamar Maria Bueno, que a Senhora tem

curiosismo de conhecer, eu vou chamar e ela vai

trabalhar pra Senhora ver')

Me solte, pai, eu vou pedir as gragas e a

protegdo que provam de Maria Bueno.

Aqui tem as criangas. Que a Senhora me

solte as forcas do bem, de Jesus,

de Maria Bueno e do Pai Eterno.

Eu te recebo de bragos abertos.

(Mio a testa, acompanhada de um longo

suspiro, em seguida tran¢a a mao com as mulheres,
e ja incorporada, continua a reza)

Ave Maria cheia de graga Senhor é convosco.

bendito o fruto do vosso ventre, Jesus.

Santa Maria Mde de Deus rogai por nos

pecadores agora e na hora da nossa morte. Amém.

Meu Deus, meu Pai, me traz a tua forga,

luz e protegio, as for¢as dadas por Deus.

Que os perfumes das flores ld do meu
tumulo possam fazer maravilhas.

Que eu possa derramar esse incenso santo
no caminho de vds,

na mente, no cérebro, na carne, no sangue.

Nas criangas, curai, todos os inocentes.

Meu Deus, meu Pai, como o Senhor me deu

forca de eu voltar a fazer o bem,

que eu recebi na madrugada da traigdo, 17
facadas do fardado.

E Deus me deu a luz de eu voltar na terra,
estender minhas mdos de caridade,

unindo os casais,

unindo as familias.

Unindo esse anjo que td dentro da barriga,

que seja consagrado,

que venha com a saude, com paz.

Este outro que td aqui presente pedindo

curas divinas, que nada de mal aconteca para estas
criangas, na vida inteira, nem no nascimento, nem
no crescer, nem no estudar, nem no viver, que Deus
abencgoe e consagre com a mdo do Espirito Santo,
trazendo a for¢a Divina, mas a doada por Deus.
Que os lirios do meu tiimulo possam

derramar

todo o perfume das rosas, da flor,

curando e tirando a dor, trazendo amor no
coragdo de cada um,

trazendo as curas e as libertagoes.

Que Jesus cura e liberta (com a voz ainda

mais fina),

tirai todas as cargas pesadas, os olhos-

grandes, a inveja e a maldade.




Abengoa os jovens , cura, defende das

drogas e da maldade, dos maus vicios, das mds
bebidas, da doenga, da enfermidade,

dos enrabo de saia que atrapalham

a vida do ser humano.

Cure todos os jovens e as jovens,

que nada de mau na sua vida acontega.

Porque eu pensava que eu ndo era pessoa

de bem e eu recebi essas facadas pela minha honra,
pela minha capacidade,

que esse fardado achava que eu ndo era uma pessoa
honrada, néo conseguiu tirar a minha honra e eu
levei junto comigo para o tumulo.

Hoje eu agradeco e explico pros jovens e

pras jovens, que sabem,

que conhecem as for¢a de Deus, que sintam

o amor de Deus e ndo se entreguem pela maldade,

ndo se entreguem pela maldade,

ndo se entreguem pelo mal,

porque a pessoa é de Deus.

Eu derramei meu sangue na terra,

mas ndo deixei minha honra suja, cheguei aos pés
do mestre.

Hoje eu recebo essa honra de poder curar e
libertar todos os fracos, todos os oprimidos,

todos os abandonados. Todos aqueles que

precisam da minha voz, da minha forga.

Eu estou aqui estendendo a minha mdo,
estendendo a minha mao, derramando meus
balsamos de cura e a libertagdo que cura e liberta.
Mas tem que ter confian¢a nos pedidos, rezar e
pedir, ndo sé pedir.
Porque tem que ir buscar, se nio for
buscar, ndo vem,
porque as coisas do vento da maldade, elas
chegam de vereda.
Mas as coisas de Deus, elas custam, ele
chega devagar, para fazer a pessoa sentir na pele,
0 que estd sentindo e rezar e buscar as
forgas ordenadas.
Que Jesus abengoe-vos e derrame as
béngaos divina ld do alto, que eu desci,
eu vou voltar, abengoe vés, abengoando
esta sala, estas pessoas, que faga esta maravilha,
que cure, liberdade, mal e mal um Pai Nosso,
perdoando, chegando aos pés do mestre, chegando
aos pés do Pai.
Que Deus abengoe vocés e unge com o
manto sagrado.
Nossa Senhora abengoa e proteja e guie a
mde.

(Repete o gesto inicial)
Pai, Filho e Espirito Santo.

SANTA DE CASA EM TRANSITO:
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FOTO 11 | Reflexo de Dona Carmen na
imagem de Maria Bueno
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DONA ARLETE, Guarapuava (PR), foi quem pintou a estatueta de Maria
Bueno que fica dentro do seu oratdrio: “ela tava muito apagada, dai eu pintei ela” Na
parede vé-se um retrato emoldurado de Maria Bueno que ela comprou numa loja, na
Rodovidria da cidade: “depois que eu comprei a fotografia, ela passou a se apresentar
no benzimento, ela explica a histdria dela. Ensina remédio. Vem quando tem gente
que quer ficar gravida. Conta que sofreu na vida. A gente ndo se manda, ela vem de
acordo com a necessidade da pessoa. Fui no timulo, num dia chuvoso, fim de tarde,
levar flores e a foto do meu pid que tem problema. La recebi orientagdes e ganhei uma

alma poderosa”.

FOTO 12 | Dona Arlete entre a estdtua e a gravura de Maria Bueno

14  CALAVIA SAEZ, Oscar. O que os
Santos podem fazer pela antropologia.
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0100-
85872009000200010&script=sci_arttext

IMAGEM EFICAZ

Esses relatos evidenciam e sintetizam como sdo construidas as relagdes com os santos. Oscar Ca-
lavia Sdez' considera essa relacdo como horizontal, ou seja, de igualdade. Nesse caso, podemos facilmente
substituir o termo “devocional” por “relacional’, conforme sugere o antropélogo. Entre as benzedeiras, é co-
mum esse entendimento, por se considerarem portadoras de um dom que as torna especialmente proximas
ao universo sagrado e que as faz capazes de interferir na realidade de forma magica. Intervencao que rea-
lizam por meio dos santos, guias ou espiritos invocando-os por meio da palavra, de gestos e da manipulagdo
de objetos. O poder da benzedeira, tal qual o dos santos/entidades ou espiritos é de intercessdo. Portanto, a
exemplo destes, o poder das benzedeiras se legitima num contexto de trocas e sua reputagdo se afirma na
medida em que as curas que realizam se difundem por meio do testemunho de seus clientes.

O fato de grande parte das benzedeiras entrevistadas serem moradoras do interior do Parana, su-
gere que o culto a Maria Bueno adquiriu um enraizamento social mais amplo do que demonstra a romaria
do Dia de Finados ao seu tumulo, na Capital. O contato imagético, através da circulagido e consumo das

imagens, é a principal forma de difusdo do culto a Maria Bueno no interior do Estado, sendo que, nesse



contexto, é o espago doméstico o principal lugar de culto. Nos altares onde essas imagens — fotografias e
estatuetas — estdo instaladas, diversos sdo os arranjos estéticos que organizam as significacdes atribuidas a
Maria Bueno, segundo o repertorio religioso de cada benzedeira.

Entre as benzedeiras entrevistadas, ha alguns elementos comuns no que se refere a relagdo que
dizem manter com Maria Bueno: a) a percep¢do da imagem como objeto de poder, que por uma relagido
magica - nos termos de Mauss - confere algum poder a benzedeira; b) as especialidades atribuidas a Maria
Bueno pelas benzedeiras tém relacdo com certos elementos de sua histéria de morte, bem como de sua vida;
c) ha sugestdo do carater hereditario - real ou simbolico - no exercicio da fun¢éo de benzedeira, sendo que
algumas entrevistadas afirmam ter sido a prépria Maria Bueno, uma benzedeira.

Como essas praticas sdo individuais e domiciliares, as atribuigdes simbdlicas sdo construidas a
partir de repertorios pessoais, o que faz da instrumentaliza¢do do poder da santa um ritual tnico, préprio a
cada benzedeira. O lugar que cada benzedeira confere a imagem de Maria Bueno, nos seus altares domésti-
cos, sugere formas distintas de representagao de seu lugar no campo do sagrado.

Como ilustragio, sugerimos as reflexdes de Alain Besangon': “Ora, a imagem edifica o fiel. Ela toca
sua inteligéncia, sua memoria, sua afetividade, sua compoctio. Ela inflama piedade. Orienta as paixdes para
as virtudes. Persuade, instrui, comove e agrada. E, portanto, retérica no sentido mais intenso e tradicional”

Se a imagem é um elemento constitutivo da devogao, capaz de torna-la visivel aos outros, a escolha
do lugar onde ela é instalada explicita padroes de sociabilidade. A distribuicdo dos santos pelos comodos
da casa obedece a regras que marcam graus distintos de intimidade. Segundo as benzedeiras, os santos
preferidos e de protecio devem permanecer mais préximos. E o caso de imagens como a de Maria Bueno
encontrada na area privada da casa, muitas vezes sobre a penteadeira onde ndo ocupam uma funcio ritual
mas de protegio, selada em termos de lago de afeto. E o caso da benzedeira Cida que mantém a imagem
de Maria Bueno no altar de seu quarto, e também do benzedor Jodo Maria que mantém o busto de Maria
Bueno no quarto, em cima da penteadeira, explicando: “Eu preciso me proteger, tenho os que ficam na sala
pra benzer o povo e os que estio no quarto pra protecio’.

As benzedeiras Carmen e Arlete, que dizem trabalhar ou receber Maria Bueno, tém a imagem im-
pressa, bem como uma estatueta de Maria Bueno em seus altares. Dona Carmen guarda o porta-retrato com

imagem de Maria Bueno na penteadeira, cercado de artigos de perfumaria, assim como no altar. Embora

SANTA DE CASA EM TRANSITO:
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15 BESANCON, Alain. A arte e o cristianismo,
in Imagem e Conhecimento/ Annateresa Fabris e
Maria Licia Bastos Kern (org.) Sao Paulo: Editora
da Universidade de Sao Paulo, 2006.
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Lisboa, Portugal: Edigoes 70, 1976.

17 MENEZES, Renata - A dindmica do
sagrado: rituais, sociabilidades e santidade
num convento do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Relume-Dumar4, 2004.

apenas Dona Victéria tenha sugerido uma aproximacao a Yemanja, em fungdo da cor azul, a recorréncia
com que a imagem de Maria Bueno fica as voltas com os perfumes, traz uma identificagdo com as oferen-
das de Oxum e Yemanja no Candomblé e as pombagiras na Umbanda, entidades associadas as substancias
cheirosas dadas como presente. No entanto, a benzedeira Martha é a tinica a afirmar que: “Maria Bueno esta
junto com o povo da Umbanda”, ndo junto aos santos catdlicos (como observamos nas fotos 5 e 6).

O poder conferido a essas imagens é magico no sentido “metaférico-metonimico” enunciado pelo
antropologo Edmund Leach's: “Enquanto metonimia implica contiguidade, a metafora depende da seme-
lhanga assumida’, pois Maria Bueno, sua prote¢do e seus poderes sio materializados nas imagens quando
atuam junto as benzedeiras. “No entanto, sempre que se faz a representagdo material da idéia de divindade
e se utiliza um objeto, um ligam, uma cruz, um altar, um idolo, uma reliquia, um livro sagrado, um templo,
ddo-se transformacoes metaférico-metonimicas”

Enquanto é conferido poder as imagens, a hagiografia cumpre o papel de apresentar as especialida-
des dos santos, apropriadas pelos devotos segundo o contexto e/ou sua filiagdo religiosa. Como salientamos
sobre a devogdo das prostitutas, estas consideram Maria Bueno como protetora devido a analogia que esta-
belecem entre a sua experiéncia pessoal e a biografia da santa, destacando-se a convivéncia com a violéncia
masculina.

Os lagos observados entre Maria Bueno e as benzedeiras, por sua vez, sugerem, como afirma Renata
Menezes", que “em torno de um santo é construido um repertério de atributos ou um fundo de represen-
tacOes passivel de ser combinado de diferentes formas”, assim, as benzedeiras acionam esse repertorio dife-

rentemente dos demais devotos, ao particularizarem uma de suas fun¢des, em especial, a prética de cura.
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MARIA BUENO NO CAMPO MEDIUNICO

No documentario “Prd ver a Umbanda passar™’, resultado de uma pesquisa que teve como objetivo

o mapeamento dos terreiros de Umbanda em Curitiba, a imagem da Maria Bueno aparece em alguns altares,

0 congd como sdo chamados na Umbanda. Além de imagens (estatuetas, santinhos, chaveiros, imas, pingen-

tes) que retratam a santa, a venda em lojas que comercializam artigos religiosos afro-brasileiros, o fato de se

ter encontrado, no timulo de Maria Bueno, no cemitério municipal de Curitiba, doces e velas coloridas, é

um indicador de que o culto a Maria Bueno se estende para além do campo catdlico.

FOTO 1| O meio-busto da santa aparece coroado com
flores na segunda prateleira, ao lado direito de Sao Cosme
e Sao Damiao, no conga do Centro de Umbanda da Mae
Benedita.

A foto ao lado, tirada no Centro de Umbanda da Mae
Benedita, mostra a imagem de Maria Bueno alocada en-
tre estatuetas que representam pretos-velhos, caboclos e
outras entidades da Umbanda.

Queremos aqui entender a posi¢do que Maria Bueno
ocupa em relacdo a outros santos e entidades, isto é,
qual é o lugar que lhe atribuem os devotos no pantedo
umbandista e como estes exercem a devo¢ao. Também
registramos, através de depoimentos de agentes desse
campo religioso, como Maria Bueno participa do ritual
umbandista, questdes que podemos comecar a analisar
por meio da observacido da alocagdo de sua imagem
nos conga.

O trabalho de pesquisa que originou o docu-
mentdrio “Prd ver a Umbanda passar’, conduzido por
Luciana de Moraes, em 2006, revelou a presenca de 83
terreiros oficiais em Curitiba. Segundo artigo da Gazeta
do Povo (2010), porém; pesquisas realizadas pelo CE-
BRAS (Conselho Meditnico do Brasil) apontam a exis-

téncia de um numero muito maior na cidade; o diretor

1 “Baseado na pesquisa da soci6loga Luciana
Patricia de Morais, “Pra ver a Umbanda passar:
do esquecimento a lembranga” - levantamento e
mapeamento dos terreiros umbandistas em Curi-
tiba, teve por objetivo contribuir para o registro da
“memoria cultural da cidade”. Esse documentario
acompanha o trabalho de oito centros umbandis-
tas de Curitiba, retratando suas diferencas, iden-
tidades e um pouco da histéria de vida dos seus
lideres. Dirigido por Luciano Coelho e Marcelo
Munhoz. 2007” (www.olhovivo.hdfree.com.br).

FOTO 2 | Detalhe: imagem Maria Bueno.
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da instituicao, Jayro Pereira Jesus, em 2008, declarou existirem seis mil centros de Umbanda em Curitiba.
O descompasso entre os dados ¢ significativo e pode ser explicado, em parte, pelo fato de haver resisténcia,
por parte dos devotos, em assumir publicamente a crenga. Ocultar o pertencimento a religido afro-brasileira
(Umbanda ou Candomblé) é uma estratégia para se contornar o preconceito em relacdo as suas praticas. A
informalidade de muitos terreiros, isto é, sua nao-oficialidade, obedece a mesma logica, contribuindo para
a invisibilidade publica desses espagos religiosos. Muitos centros de Umbanda, de fato, funcionam nas resi-
déncias dos préprios pais de santo, sem qualquer forma de publicidade.

Por essas razdes, encontramos dificuldade em mapear os devotos que cultuam Maria Bueno nessa
vertente religiosa. Na capela do cemitério municipal da cidade, como ja mencionado, hd por vezes vestigios
de rituais afro-brasileiros, mas raramente foram aqueles no local que se declararam umbandistas. Portanto,
o documentério mencionado foi o ponto de partida da pesquisa de campo realizada e dados complementa-
dos com pesquisa na internet.

Os centros de Umbanda sao encontrados em diversos bairros da cidade. Entrevistamos alguns pais/
maes de santo cujos relatos constituem um importante registro do culto a Maria Bueno no meio umban-

dista. Considerada santa pelos catdlicos, Maria Bueno figura aqui como entidade, participando mediunica-

mente dos rituais como se pode observar nos relatos que seguem.

Descreveremos a seguir algumas das
principais caracteristicas dessa religido que, apesar
de ndo ter uma autoridade centralizada, possui
cosmologia e doutrina compartilhada (que os
devotos chamam de fundamentos). Segundo José
Guilherme Magnani, a Umbanda ¢ uma religiao
sincrética, surgida nos anos 30 do século passado,
a partir da combina¢do de simbolos, praticas
e elementos doutrindrios de matriz espirita,
catolica e do Candomblé. O culto da possessio,
que aqui implica na existéncia e possibilidade de
comunica¢do e intervencdo entre os vivos e 0s
mortos, conhecidos como entidade ou guias, é
conceito central na Umbanda. As entidades que

compdem o pantedo umbandista sdo agrupadas
por  linhas, ordenadas
Dependendo das caracteristicas especificas que
lhes sdo atribuidas, as entidades sdo aglutinadas
em torno de diferentes Orixds, sincretizados
com os santos catdlicos (Oxossi/Sdo Sebastido;
Ogum/Sao Jorge; Iemanja/Nossa Senhora dos
Navegantes ou Nossa Senhora Aparecida etc.);
sao considerados chefes de linha ou matrizes
vibracionais
natureza: Oxossi/mata; Ogum/metais; Iemanjd/
agua do mar etc. Os Orixds, na Umbanda, ndo
sdo objeto de incorporagdo, isto é, manifestagdo
por meio de possessio, somente as entidades

hierarquicamente.

relacionadas a elementos da

atuam ritualisticamente. Estas sao chamadas a se
manifestar por meio do corpo/voz de mediadores
humanos, os médiuns. O chamamento é feito por
meio de musica (palmas, tambores ou atabaques e
cantos proprios a cada entidade, chamados pontos
cantados); os médiuns recebem os guias quando
se encontram em transe. Os guias mais comuns
e caracteristicos nos rituais de Umbanda sdo os
caboclos, pretos-velhos, ibejins, exus e pombagiras.
Eles se manifestam por meio de posturas corporais
e comportamentos considerados proprios a cada
entidade, tendo cada qual func¢ao ritual especifica.
Os caboclos vinculam-se, dentre outras, as linhas
de Oxossi e Ogum, ocupando-se principalmente
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47 anos, comentarista esportivo.

da Tenda V6 Cambinda, e recebia Maria Bueno. Na época, Paulo era crianga, ele nos aconselhou a entrevistar

sua irmd mais velha, Sandra’, que auxiliava nos trabalhos espirituais. Dona Valdiria era médium inconsciente, 3

51 anos, dona de casa.

precisava de uma pessoa que a ajudasse, Sandra entao foi sua cambona durante o tempo no qual incorporou,

de 1968 até 1991. Ela, com nove anos, testemunhou a primeira manifestagdio meditinica de Maria Bueno

através de sua mae. Conta-nos ela:

[Paulo] devia ter uns trés aninhos a primeira vez que ela (Maria Bueno) se apresentou, inclusive um fato

bem interessante foi que a minha mae ficou muito doente. Até hoje ndo sabemos o que deu na minha
mae. Eu sei que a minha mae ficou entre a vida e a morte, esmorecida na cama, ndo se tinha mais o que
fazer. Foi dito que ia ser o final dela, que o coragdo ja estava parando (...) me lembro que minha mae esta-

va deitada em uma cama de solteiro, fiquei assim de lado, peguei na méo dela e ele (Paulo) pegou na méo

da minha mae, (..) foiai (...) a primeira vez que nds comegamos a sentir aquele cheiro de rosa, rosa, rosa,

aquele orvalho, aquela coisa geladinha dentro do quarto. Eu ndo entendia (mas) foi ali que ela (Maria

Bueno) se apresentou incorporando na minha mae. A ela incorporou, se apresentou e disse que veio por

de curas, limpezas espirituais, prote¢do e abertura
de caminhos, atuando de forma mais vigorosa
no terreiro (as entidades da linha de Ogum, de
modo geral, se apresentam como guerreiros:
eles satdam batendo a mao no peito, os médiuns
que 0s incorporam assumem expressao séria ou
brava). Os pretos-velhos, por sua vez, espiritos
tidos como ex-escravos africanos, trabalham
principalmente com benzimentos, podendo se
ocupar de trabalhos de magia, quebrando feiticos
e preparando patuds (objetos para protegdo
dados aos consulentes). Sua fun¢ao é ensinar a
humildade, atribui-se-lhes sabedoria em funcao
da idade avancada, por isso os médiuns que

0s incorporam assumem postura arcada e se
movimentam lentamente. Os ibejins sdo espiritos
de criangas, representam a pureza, enquanto os
exus e pombagiras (entidades respectivamente
masculinas e femininas) sdo aqueles que se
ocupam das demandas (como sdo chamados os
feiticos na Umbanda) e, em alguns casos, das
limpezas energéticas mais profundas. Tidos como
os espiritos mais proximos do plano material,
estes ultimos sao considerados responsaveis pela
viabiliza¢do do ritual, tendo funcéo de guardides
e mediadores.

Este conjunto de espiritos é ordenado
hierarquicamente segundo dois pardmetros que

os devotos definem como: suave, isto é, mais
evoluido espiritualmente, versus denso, isto é,
menos evoluido. A partir dessa polarizag¢do, sao
ordenadas as linhas, as entidades e o trabalho
ritual. No topo da hierarquia se encontram os
espiritos mais leves, ligados a linha de Oxala
(sincretizado com Jesus Cristo), seguidos pelos
pretos-velhos, caboclos e criangas. Esse grupo
de entidades constitui as linhas definidas como
branca ou linha da direita, enquanto os exus e
pombagiras, espiritos tidos como mais pesados,
compdem a linha de Quimbanda ou de esquerda.

Magnani escreve que ‘o carater aberto
desta estrutura permite a inclusao de entidades,
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uma razao so6: pelo amor daquele anjo que estava ai, que era o Paulo. Porque o desespero dele foi tanto, tdo

grande quando ele viu a manzinha dele... ficou tao desesperado, ele chorava tanto, tanto, tanto e disse que
ele pedia demais, depois ela relatando, e foi pelo amor dele que ela ganhou a permissdo de Deus Nosso
Senhor Jesus Cristo para se apresentar e ajudar a minha mae (...)

Sandra prossegue contando que, nessa ocasido, Maria Bueno curou sua méie e anunciou a forma

como, dai em diante, passaria a atuar. Explicou que “ndo viria caso fosse chamada, mas somente quando

recebesse permissdo de Jesus, somente para fazer curas em casos muito sérios de saude”. Isso poderia ocorrer

dentro ou fora do terreiro. Segundo o relato do Paulo, durante o ritual da Umbanda, isto ocorria depois do

trabalho da linha de preto-velho, pouco antes do encerramento do ritual. V6 Cambinda, mentora da casa,

subia anunciando a chegada da moga, marcada por atitudes e palavras especificas:

de acordo com os mais variados critérios’,
por essa razdo, os rituais umbandistas variam
em contextos diversos. Em muitos ferreiros,
por exemplo, encontra-se, além das linhas
tradicionais, a chamada linha de Oriente. No
contexto em que pesquisamos, esta é constituida
por espiritos que, acredita-se, serem oriundos de
paises orientais (Mongolia, India, Egito, paises
arabes etc.) e sua unica funcdo é a cura. Dessa
linha participam, em alguns rituais, espiritos de
meédicos conhecidos em centros de mesa branca
(designagao popular de centro espirita). Dentre
essas entidades, destacam-se no contexto desta
pesquisa: Dr. Leocadio Correia, Dr. Fritz e Dr.

Ela esfregava as maos assim, virava pra gente e dizia “que a paz do senhor esteja convosco”. Esse era o “car-
tao de visita” da Maria Bueno. A gente sabia que era a Maria Bueno, a entidade Maria Bueno que estava
ali no terreiro (...) a voz dela, parecia uma coisa angelical, celestial.

Bezerra de Menezes. A linha de Oriente é tida,
hoje, como a mais suave dentre todas as outras,
ocupando, portanto, depois de Oxala, o topo da
hierarquia evolutiva dos espiritos. Essa linha se
diferencia ritualisticamente das demais, porque
as entidades que a constituem nao sao evocadas
por meio de palmas ou tambores, elas atuam
num contexto ritual de siléncio.

A finalidade da incorporagido desse
conjunto de entidades durante os rituais é
trabalhar, isto é, atender os consulentes. Os guias,
com exce¢do das entidades da linha de Oriente,
usam materiais especificos. Riscam o ponto, isto
¢, desenham figuras geométricas sobre tabuas

de madeira para selar sua presenca no ferreiro e
efetuam seus trabalhos auxiliados por cambones
(médiuns nao-incorporados). Tabuas, pembas,
isto é, o giz usado para escrever, assim como
velas, ervas, bebidas, alimentos, charutos sdo os
objetos rituais. O culto se pratica também fora
do terreiro, fazendo-se oferendas e despachos,
praticas fundamentais de devogdo aos guias.
Os adeptos acreditam que as entidades recebam
materiais e usem sua energia (axé) para auxilia-
los.
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Espalhando cheiro de rosa e orvalho no terreiro durante e incorporagdo, segundo contam os filhos
de Dona Valdiria, ela tinha uma atitude suave, ficava de olhos sempre fechados, de pé; falava pausadamente,
por metaforas. Na lembranca de Sandra “(...) pedia dgua para fluir e dai ela vinha, ela dava passes, ela falava
sempre um trecho da Biblia, uma parabola de Jesus, uma mensagem de Jesus, de paz, falava de guerras futu-
ras, ela previa .. Preparava espiritualmente as pessoas que iriam passar por uma perda familiar e, em casos
de doencas graves, passava pétalas de rosa embebidas na dgua sobre a pele das pessoas e prescrevia remédios
homeopaticos. O fato de sua atuagdo no terreiro ndo envolver o uso de objetos e atitudes corporais proprias
da Umbanda (uso de pontos riscados e cantados, bebidas alcodlicas e tabaco) fazia com que o ritual se trans-
formasse. No momento de sua descida, segundo o Paulo, “tudo silenciava”. O filho de Dona Valdiria identi-
fica o trabalho feito por Maria Bueno na Umbanda como da linha branca, mais especificamente da linha de
oriente. A fungdo de cura, alega Sandra, foi marcada desde sua primeira apari¢io, quando se manifestou na
mae doente. Maria Bueno se dizia acompanhada por médicos espirituais, alguns deles bastante conhecidos
no meio espirita, como Dr. Leocadio Correia e Dr. Bezerra de Menezes. “Ela sempre dizia que tinha uma
equipe”, comenta Sandra, “nunca estava sozinha e citava os nomes dos médicos”.

Antes de desincorporar, conforme lembram os dois irmaos, Maria Bueno se despedia com a seguinte
frase: “Aqui me despe¢o como uma pequenina flor aos pés de Jesus Cristo, Maria da Concei¢ao Bueno”

Segundo Sandra, Maria Bueno incorporava também fora do terreiro. Ela lembra que, no final dos
anos 80, quando Dona Valdiria estava doente e ndo podia ficar em pé, ela recebia sentada. Maria Bueno
“dava mensagem, o passe e ia embora”. Quando parou de incorporar, segundo a filha, a médium continuou
conversando com ela por meio da vidéncia, até seu falecimento.

Dona Valdiria conheceu a histéria da Maria Bueno através do radio e se tornou devota ao longo das
incorporagdes. Ela mandava com frequéncia a filha ao cemitério municipal para levar flores (rosas brancas e
vermelhas), pedindo saude para si. Também fazia pedidos e oragdes diante da imagem de Maria Bueno, que
segundo seus filhos, estava também no congd. Era um meio busto, onde ela aparecia com um traje azul. Na
lembranca de Sandra, sua imagem ficava situada “meio do lado da preta-velha (...) meio perto de Iemanja
(...) era uma coisa assim (...) estava meio perto de Iemanja e dos pretos-velhos (...) nunca tinha imagem da
(linha de) esquerda... ficava naquele ladinho ai dos pretos-velhos... e lemanjd”

Também a filha de Dona Valdiria, Sandra, se tornou devota de Maria Bueno. Ela reza e “sabe” que é
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atendida, mas ndo vai ao cemitério porque nao gosta. Sandra plan-
tou uma roseira no jardim em troca do pedido de ajuda durante a
fase na qual atendeu a mae doente, no ultimo periodo da vida desta.

A roseira, ainda hoje, segundo Sandra, “é da Maria Bueno”

il | ' CENTRO ESPIRITA MARIA BUENO

Alguns anos antes de Dona Valdiria comegar a incorporar
Maria Bueno, foi inaugurado, em Curitiba, o Centro Espirita Maria
Bueno (1956). Foi através da internet que obtivemos essa informa-
¢d0. Os trabalhos espirituais eram conduzidos por Dona Anita, ja
falecida. Quem escreveu a mensagem na internet foi seu neto, Jeffer-

son:

Postagem no blog http://blogdojefs.blogspot.com: (...) apds
sua coroa¢ao (dona Anita) acabou abrindo o Centro Espirita
Maria Bueno com seu marido, Turibio Machado, no bairro do
Cajuru, em 1956, hoje o local seria proximo ao Centro Politéc-
nico. Direcionou as atividades meditnicas com grande influ-
éncia do Espiritismo de Kardec. O Centro Espirita Maria Bue-
no tinha reunides para discussdo da filosofia espirita, sessdes
de descarrego, doutrinagdo de espiritos e demais atividades de
mesa branca, inclusive cirurgias espirituais. Mas existindo uma
necessidade nao atendida pelo Espiritismo, reiniciou o desen-
volvimento da Umbanda, mas sem mudar o nome, pois naque-
la época a religido umbandista era perseguida e proibida. (...)
Postado por Jefferson Gimenez as 13:49, sdbado, 8 de margo de
2008.

FOTO 3| Tenda de Umbanda Oriental, Y1é Asé Yidtogun - ex-Centro Espirita Maria Bueno
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Em uma entrevista realizada na Tenda de Umbanda Oriental, Y1é Asé Yiatogun — atual nome do an-

tigo Centro Espirita Maria Bueno—Maria Helena (atual mae de santo do terreiro, mae de Jefferson) contou

que sua mae (Dona Anita) incorporava o espirito Maria Bueno:

Ela tinha muita fé. Mas quando ela (Dona Anita) recebia Maria Bueno, ela nem era considerada santa
ainda. Ela (Maria Bueno) era entidade. Ela vinha benzer o pessoal antes do Doutor Leocadio. Ela vinha,
benzia todo mundo, dava o passe em todo mundo, dai que o Doutor Leocadio vinha. Mas, primeiro era
ela. Eu sempre tive uma fé muito grande nela, tanto que eu ja consegui gragas. Muitos aqui... tanto quan-
do o Dr. Leocadio, atendiam quando era uma coisa assim de doenga e ele via que nio havia possibilidade
da pessoa ter cura, ele mandava ir 14 ao timulo, fazer novena. Aonde muitas pessoas, gragas a Deus,
conseguiram a graga através dela, do Dr. Leocadio. Geralmente quando trata de satde... manda fazer no-
vena pra Maria Bueno. O Bezerra de Menezes também. Os pretos-velhos mandam. (...) Teve uma menina
que o Dr. Leocadio atendeu. Ela nio ia nem sobreviver. Acho que era problema no coragio. E ela ja tava
desenganada pelos médicos. A mae dela a trouxe... Ela era bem pequenininha. Tanto que Dr.Leocadio
mudou o nome dela... pos 0 nome dela de Rosinha, era a Rosinha dele. Ele a mandou ir vérias vezes ao
cemitério fazer novena, levar uma fita, e ela se curou através de Maria Bueno e do Dr. Leocadio, através
dos dois, ndo s6 dela. Tudo que tinha a ver com doenca ele mandava entregar 1a. Mandava fazer novena,
fita, mandava levar uma rosa pra Maria Bueno.

Sao muitos os casos de cura atribuidos a Maria Bueno. Nesse, em especial, fala-se da colaboragdo do
Dr. Leocadio que teria encaminhado a crianga enferma aos cuidados da santa. Eis um exemplo de comple-
mentaridade entre sistemas de cura: quando os médicos da terra dizem que ndo hd o que fazer, os médicos
do plano espiritual encaminham para a santa; sdo relatos de curas milagrosas como o da menina Rosinha,
hé muitos, em geral, histdrias que correm de boca em boca, difundindo a devogdo em Maria Bueno em
diferentes circulos sociais e religiosos.

Hoje, nesse terreiro, nenhum médium recebe Maria Bueno. Nas palavras de Jefferson, ela “parou de
vir”. Sua “auséncia’ nas sessdes meditnicas seria um indicio, segundo ele, de que ela teria ascendido espiri-

tualmente. Conta Jefferson:

A diferenca entre entidade e santo (...) Eles falam muito em forga espiritual, em pureza espiritual. Nao
tem um médium suficientemente puro ou suficientemente forte para receber um santo. O santo ja nio é
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FOTO 4| Casa de Amor, Humildade e Caridade de
Pai Joaquim de Angola.

FOTO 5 | Detalhe: Maria Bueno

uma entidade. Ela (Maria Bueno) ja tem outra fungio no plano astral. Entdo, depois que ela virou santa,
ninguém a recebe. Assim como ninguém recebe Séo Jorge, Santa Barbara ou Sao Sebastido. Maria Bueno
ta num outro nivel. Tem o nivel das entidades e ela escalou um degrau maior. Quando ela teve essa as-

censdo, ela parou de vir.

Retomaremos as diferencas entre essas duas categorias — santa e entidade — mais adiante. Vale, po-
rém, salientar que como entidade, Maria Bueno é associada na Umbanda a linha de cura. Diz-se que, nesse
contexto, ela integra uma equipe de médicos espirituais cujos nomes sio muito conhecidos no contexto
espirita. A fungdo de enfermeira, atribuida a Maria Bueno, foi mencionada também em outro centro de

Umbanda, “ o Casa de Amor, Humildade e Caridade de Pai Joaquim de Angola”
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CASA DE AMOR, HUMILDADE E CARIDADE
DE PAI JOAQUIM DE ANGOLA

Eliane e Roberto, participantes da Irmandade Maria Bueno desde sua funda¢io, nos tltimos trés
anos abandonaram a fungdo de cuidado da capela no Cemitério Municipal , mas deram continuidade ao
“trabalho de divulgar o nome de Maria Bueno” no ferreiro de Umbanda que eles dirigem. Sobre sua relagao
com Maria Bueno, Eliane afirma: “para mim Maria Bueno ¢ tudo, uma mée, uma irma”. Esses termos reme-
tem a um parentesco simbdlico, denotando intimidade de convivéncia com a santa. Essa pratica é bastante
comum no meio catdlico e também ocorre na relagio entre médiuns e entidades que estes incorporam. A

exemplo de outros casos acima citados, a devo¢io de Eliane a Maria Bueno teria comecado na infancia:
“Minha mae tinha que trabalhar e para nao ficar sozinha em casa, eu vinha para ca (cemitério municipal)
e sentava nesta escada. As pessoas passavam e me davam de comer, ofereciam bolacha, chocolate e até
dinheiro. Eu me criei aqui. Maria Bueno me criou. Depois eu casei, tive uma filha, Tatd. Maria Bueno
salvou minha filha. Ela teve bronquite muito forte. Sai do hospital e vim pedir pra ela, quando voltei ao
hospital o médico disse que ela ia ficar boa. Tudo gracas a Maria Bueno. Eu prometi que dedicaria a vida

23l

a Maria Bueno. Hoje toda minha familia acredita nela: eu, meu marido e a Tatd”.

Mais tarde os vinculos de Eliane com Maria Bueno se alargaram: ela passou a receber Maria Bueno
mediunicamente. A principio, Eliane afirmava que apenas “conversava com a santa’. Depois de algum tem-
po, Maria Bueno comegou a ter participacao no terreiro, trabalhando na linha de cura, atuando como enfer-
meira do Dr. Fritz em rituais de mesa branca. O médium que a incorporava assumia atitude séria, reservada.
Esse comportamento nos rituais é considerado préprio dos espiritos evoluidos. Por isso, embora tenhamos
constatado no cemitério municipal a presenca de entregas da linha de esquerda no velario da capela de Maria
Bueno, Eliane classificou-as como atitude equivocada: “Maria Bueno nio aceita esse tipo de oferenda” Ou
seja, embora ela admita a participacdo de Maria Bueno nos terreiros, atuando na linha dos pretos-velhos, ela
afirmou que Maria Bueno jamais atuaria na linha de esquerda.

Essa mée de santo mencionou que Maria Bueno néo tem atuado em rituais da Umbanda nos ultimos
anos, o que ela atribuiu ao fato de Maria Bueno encontrar-se numa posigdo de transigdo: “Maria Bueno esta
em cima do muro, mas nos proximos 100 anos terd que decidir se vai trabalhar entre nds (intervindo direta-

mente através de médiuns) ou se vai trabalhar fazendo milagres de longe, como os santos”.
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38 anos, enfermeira.

CENTRO DE UMBANDA DA MAE BENEDITA

Débora* é mae de santo do Centro de Umbanda da Mae Benedita. Fla se diz devota de Maria Bueno,
assim como outros membros de sua familia. Essa devogéo lhe foi transmitida pela avé materna e tias-avos
que moravam em Campo do Tenente, todas catdlicas. Dona Beth, méae de Débora, ja falecida, também era
devota de Maria Bueno. Foi ela a mae de santo fundadora do terreiro de Umbanda que Débora atualmente
dirige. Dona Beth costumava fazer oragdes e ir ao cemitério municipal oferecer flores e velas a Maria Bue-
no. Uma vez por ano, no dia do falecimento da santa, fazia-se uma homenagem a ela no terreiro, reunindo
nessa ocasiao outros devotos. Essa homenagem acontecia fora do ritual de Umbanda; eles acendiam velas e
lhe ofereciam flores, frutas e doces (como arroz-doce e queijadinha), conforme orientagao de uma entidade,
a preta-velha Mae Benedita, mentora da casa. Durante uma dessas comemoragdes, Dona Beth incorporou
Maria Bueno. Débora lembra que “quando chegou, abencoou e disse que estava agradecida; comeu um pou-
co de doce e quando foi embora se despediu assim: “Deus vos abencoe, da vossa irma Maria da Concei¢io
Bueno” A partir desse momento, a preta-velha Mae Benedita alegou que Maria Bueno teria comegado a
trabalhar na linha de Umbanda fazendo curas e trabalhos espirituais.

Em outra ocasifo, Maria Bueno desceu durante o ritual, manifestando-se através de Dona Beth,
depois que a preta-velha desincorporou. Maria Bueno disse ter vindo para fazer cura. Quem precisasse de
sua intervencdo, deveria levar um copo de agua que seria energizado; depois deveria oferecer-lhe, em troca,
uma rosa vermelha, entregando-a onde quisesse. Ao término do atendimento, Maria Bueno repetia, “que
Deus abengoe e Jesus proteja”

Dona Beth fazia também, uma vez por més, um trabalho de mesa branca do qual Maria Bueno co-
megcou a participar. Ela curou vérias pessoas com problemas de saide (olhos, problemas renais), inclusive a
propria mae de santo (rejei¢do de protese na perna).

A forma de apresentacdo de Maria Bueno na Umbanda e no ritual de mesa branca é diferenciada por
Débora na Umbanda, diz ela, a incorporagdo de Maria Bueno ocorria durante o trabalho da linha dos pretos-
-velhos e, Dona Beth, quando a recebia, mantinha-se em pé (ao contrario dos pretos-velhos que atendiam
sentados). Assim ela ministrava o passe aos consulentes e em seguida realizava um ritual de limpeza espiri-

tual: ela jogava ao lado de cada pessoa um pouco de 4gua, que era em seguida retirada com um algodao, que
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sucessivamente era jogado em agua corrente. O trabalho de mesa branca, também realizado nesse terreiro,
contava com a atua¢io de equipes do Dr. Juvéncio e Dr. Fritz, além do caboclo Pena Branca e Pai Jeremias®.
Diz-se que os médicos espirituais conduziam as sesses e Maria Bueno atuava como “enfermeira’, “auxiliar’,
paramédica do Dr. Juvéncio. Seus trabalhos se complementavam. Depois das cirurgias, Maria Bueno vinha
para dar o passe final e conversar com a pessoa para dar for¢a ao consulente. Nesse contexto, ela aparecia
assemelhando-se a uma freira: “andava de méos juntas e era muito educada”. Passava agua com o algodao
molhado no corpo da pessoa, na testa, barriga, nos pés (por cima das roupas). Ao término dessa limpeza
espiritual, solicitava que a 4gua e o algodao fossem jogados pelos consulentes em um campo ou jardim, onde
houvesse flores. Quando a pessoa tinha problemas graves de satide, Maria Bueno pedia que retornasse para
uma consulta no ritual de Umbanda, na linha de preto-velho, onde deveria se finalizar o atendimento.

Maria Bueno solicitava, nessas sessdes, que as pessoas fossem ao cemitério rezar e levar ao seu ta-
mulo flores, velas e agua. Segundo Débora, ela mandava ao cemitério “quem tinha perturbagées; o material
solicitado servia para encaminhar os espiritos que atrapalhavam o consulente”. A vela branca era destinada
a cura, a vela amarela para se obter emprego. Além disso, em caso de necessidade, Maria Bueno recomen-
dava rezar um ter¢o durante sete dias, devendo-se ao final deixar-se o ter¢o em
seu tumulo. Caso isso ndo fosse possivel, depois de se ter rezado o terco, este
deveria ser entregue & mée de santo. Débora afirmou que ha sete anos comegou
a haver restri¢des por parte do cemitério em relagdo a entrega desses materiais.
Interpelada pelos consulentes, Maria Bueno teria sugerido que se passasse a
deposita-los em outro lugar santo.

Débora ndo incorpora Maria Bueno, a exemplo de sua mie, mas alega
sentir sua presenca, o que é confirmado por Dr. Alfonso, entidade que ela recebe
durante as sessoes de mesa branca. Este afirma contar com Maria Bueno em sua
equipe espiritual. Débora continua mandando alguns dos consulentes rezarem
o terco, alegando que essa recomendagdo aos mais necessitados é realizada por
intervenc¢do de Maria Bueno, espiritualmente presente as sessoes.

Segundo Débora, a presen¢a da Maria Bueno nos terreiros gera polémi-

ca, pois ela é reconhecida como uma figura associada ao catolicismo. A mae de

5 Respectivamente, um caboclo da linha de
Oxossi e um preto-velho que se ocupam de cura.

FOTO 6 | 11¢ da Cabocla Jurema. “Quarto da linha de cura”.
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6 66 anos, joga buzios, cartas, faz consultas pa-
gas incorporando suas entidades.

santo se defronta com essa questdo usando uma
frase que atribui a Maria Bueno: onde houver
“amor, humildade e caridade”, onde houver pes-
soas trabalhando com “coracido puro’, ela (Maria
Bueno) estara junto com sua equipe espiritual.
Maria Bueno jd ndo atua mais nesse
terreiro como entidade, mas sua imagem conti-

nua presente no congd (fotos 1 e 2).

ILE DA CABOCLA JUREMA

Dona Marlene®, mie de santo, dirige o
terreiro I1é da Cabocla Jurema, considerado um
dos mais antigos centros de Umbanda de Curi-

tiba. Ela se diz devota de Maria Bueno desde

jovem. Aprendeu a cultud-la com sua mae que,
embora Ol’iginéria do Recife, foi criada por uma FOTO 7| 11é da Cabocla Jurema. Quarto da Linha das Almas.
familia de Curitiba. Mas sua devogio se intensi-
ficou quando Maria Bueno comegou a incorporar em médiuns que atuam em seu terreiro, na linha de oriente.
As sessdes de cura comegam com o trabalho de limpeza do consulente, quando Dona Marlene recebe
um exu da linha de Omolu (ou linha das almas, linha de cemitério), Seu Joao Caveira. Essa entidade, desde
que se apresentou pela primeira vez, declarou que trabalharia somente com cura (“feridas abertas, ossos
quebrados, nervos torcidos’, comenta Marlene) junto com uma falange de espiritos composta pelo Dr. Leo-
cadio Correia e Maria Bueno, “enfermeira’, “auxiliar” do “médico”. Segundo a descri¢ao dessa mae de santo,
o exu Jodo Caveira desce, dd sua vibragdo para preparar os consulentes e sobe em seguida. Dona Marlene,
depois de desincorporada, se dirige a sala de cura, onde luzes especiais sdo usadas para aplicacdo de cromote-
rapia. O consulente é colocado numa maca. Acompanhada por um grupo de médiuns, Dona Marlene recebe

entdo Dr. Leocddio. Nesse momento do ritual, outros médiuns passam a receber outras entidades que atuam
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como anestesistas, paramédicos etc. Maria Bueno (através de uma médium) incorpora, assim como os de-
mais integrantes da equipe médica; ela prepara o paciente para a cirurgia espiritual, por exemplo, colocando
sobre seu corpo cristais “para equalizar os chakras” Uma vez encerrada a cirurgia efetuada pelo médico, ela
termina o atendimento.

Essa pratica ritual que retine trabalho de entidades que atuam em linhas e esferas religiosas distintas
(exu, entidade da linha de esquerda versus entidades da linha de Oriente; exu, entidade da Umbanda versus
Dr. Leocadio, entidade ligada ao espiritismo kardecista) ndo é comum na Umbanda. Dona Marlene, porém,
afirma ndo haver conflitos, pois o ritual conjuga espiritos que operam para a realizacdo de cura, ou seja, atu-
am com um mesmo objetivo’.

A imagem de Maria Bueno esta presente no quarto da linha de cura junto ao Dr. Leocadio Correia
e, em outro espago do mesmo terreiro, no quarto das almas, a seu lado fica a imagem do preto-velho Pai
Tomé das Almas (fotos 6 e 7). O busto de Maria Bueno foi colocado nessa posi¢ao, alega Dona Marlene,
“por intui¢ao” Quando um consulente tem problemas de satde, ele é encaminhado ao quartinho das almas,
onde se pede que acenda uma vela branca e coloque um copo de agua no altar. Antes ou depois da cirurgia
espiritual, ele também pode ser solicitado a colocar ali flores para Maria Bueno. Nesse mesmo espaco, todas
as segundas-feiras, os filhos de santo do terreiro e Dona Marlene fazem a firmeza e as obrigagées, colocando
agua, pao, café doce e amargo para os pretos-velhos.

No terreiro onde Dona Marlene desenvolveu sua mediunidade®, Maria Bueno também vinha na linha
de oriente, incorporando a mae de santo Dona Iolanda. Conta Dona Marlene: “(...) Maria Bueno dava vibra-
¢do, so vibragdo; ela vibrava e todo mundo pedia béngdo para ela e ela dava uma palestra, geralmente (...)
sempre falou coisas boas, (...) ela sempre dizia “vocés querem alguma bén¢éo, querem um pedido, vocés vao
onde meu corpo repousa e levem uma flor e rezem com f¢, (...) que eu sou uma intermedidria do grande pai”.

Quando desceu a primeira vez no terreiro de Dona Marlene, Maria Bueno dirigiu-se a cambona di-
zendo: “eu sou irma Maria Bueno (...) sou enfermeira e venho aqui no barracdo para auxiliar o Dr. Leocadio”.
Hoje, Maria Bueno é incorporada pela filha carnal de Dona Marlene, que também participa do ritual, mas ela
ja incorporou em outros médiuns da casa, nem todos devotos da santa. Quando isso ocorre, Dona Marlene
conta a histéria da Maria Bueno para o médium que a recebe e manda-o visitar seu ttmulo no cemitério

municipal. Todos os Dias de Finados, Dona Marlene leva e traz uma rosa do cemitério municipal.

SANTA OU ENTIDADE?
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7 Como ela explica, exu Jodo Caveira era mé-
dico na sua encarnagio terrena, e atuava na linha
das almas, se definindo como “brago direito de
Omolu”. Esse Orixa, na mitologia yoruba, ¢ asso-
ciado a morte, a cura, as doengas.

8 Mais ou menos, hd 40 anos atrds.



FOTO 8 | Tenda do Caboclo Rompe Mato e Xico Baiano.

9 62 anos.

10 Segundo define, é a pessoa que cuida de
todos os Orixas e das pessoas que incorporam du-
rante o ritual, por isso ndo recebe o préprio santo.

H4 ainda um outro terreiro da cidade em que encon-
tramos a imagem da Maria Bueno, a Tenda do Caboclo Rompe
Mato e Xico Baiano. Neste, porém, Maria Bueno ndo tem fun-
¢do ritual. Dona Juraci’, mae de santo, mantém esse ferreiro ha
48 anos. Ela tornou-se devota de Maria Bueno ha trinta anos,
quando pediu uma graca em favor da méae doente (cancer) e
a recebeu. Soube de Maria Bueno por uma pessoa que vinha
tomar passe no seu ferreiro. A partir das instrugdes recebidas,
Dona Juraci foi até o cemitério e cumpriu o rito catolico (levou
flores e velas brancas, fez oragdo e pedido). Quando sua mae foi
curada, ela fez o agradecimento colocando a imagem de Maria
Bueno no congd. Em seu terreiro, Maria Bueno nao participa
do ritual umbandista, pois segundo Dona Juraci, “ela é da linha
kardecista”. Apesar dessa afirmacao, ela a cultua em moldes ca-
tolicos, rezando o Pai Nosso, acendendo vela branca e fazendo pedidos. As vezes, ela vai até o cemitério
levar-lhe rosas vermelhas. Trata-a como santa, no entanto, define-a como espirito, conforme o kardecismo.

Andréa, equede’ no Candomblé e ex-mie de santo, discorda da classificagdo de Dona Juraci. Ela
define Maria Bueno exclusivamente como santa. Andréa atende atualmente fazendo iluminagées, limpezas
associadas a linha branca, de direita, com entidades de luz (ou seja, ndo pratica oferendas que impliquem
matancga de animais e trabalhos com entidades de esquerda, como exus e pombagiras). Ela atua em sua pro-
pria casa fazendo consultas, joga btzios e da orientagdes. E devota de Maria Bueno e aprendeu o culto com
sua mée que a levava ao cemitério municipal quando crianga. Andréa conta que sua devogéo se aprofundou
quando sua filha recebeu uma graga a seu pedido (problema de satde, queimadura). Em agradecimento, ela
vai toda segunda-feira ao cemitério levar-lhe flores e velas.

Andréa define Maria Bueno através dos dizeres de uma prece: “ela é uma mensageira de Deus, en-
viada a terra junto as criaturas. Eu acredito firmemente nisso. Ela voltou para a terra, ela reencarnou porque
ela precisava encarnar para cumprir a missdo dela e voltou a ser um ser sublime, que ela é um espirito super

evoluido realmente”.
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Maria Bueno, segundo Andréa, ndo incorpora porque “ndo é uma entidade”. Com entidades de luz,
diz ela, pode-se conversar por meio da vidéncia, mas com Maria Bueno “isso ndo é possivel”. Andréa afirma
que se comunica com Maria Bueno pela intui¢do. Seu trabalho consiste em solicitar a intercessdo de Maria
Bueno para resolver os problemas de seus consulentes. As vezes ela os manda ao cemitério levar flores, velas
e fazer pedidos. Maria Bueno, segundo Andréa, atua “principalmente quando existe alguma coisa com justi-
¢a, quando a pessoa tem algum processo, alguma coisa com a justica porque ela ajuda muito nessas causas”.
Nao ha imagem de Maria Bueno no espacgo onde ela atende, somente a imagem de Nossa Senhora e um anjo
pintado na parede.

Com o objetivo de sintetizar esses relatos, pode-se articula-los em torno de algumas questdes:

1) Como os umbandistas se tornam devotos de Maria Bueno?

2) Como Maria Bueno se insere no ritual umbandista e qual o lugar de sua imagem no congd? Quais
sdo as praticas corporais que caracterizam sua manifestacdo nesse contexto religioso ?

3) Como Maria Bueno atua no terreiro? Que tipo de pedido lhe é encaminhado?

4) Como Maria Bueno ¢ cultuada fora do ambiente ritual?

Os relatos apresentados nesta pesquisa permitem concluir que:

1) A exemplo do que foi observado no Dia de Finados, a transmissdo da devogao no meio umban-
dista é essencialmente familiar e feminina e, frequentemente, tem como ponto de partida a obten¢do de
uma graga. Os médiuns que recebem Maria Bueno sdo, em geral, também devotos, e originariamente, eles
eram todos catdlicos. No cemitério, as maes de santo devotas obedecem ao rito catdlico, diversamente do
que ocorre nos terreiros''.

2) Maria Bueno participa do ritual de Umbanda integrando a linha de pretos-velhos e/ou a linha de
oriente a qual se associam figuras mais conhecidas em sessoes de mesa branca (em especial os médicos espiri-
tuais). Quando se apresenta fora do contexto ritual, realizando consultas, pode-se manifestar tanto por meio
de incorporagdo (Dona Valdiria), como por meio de intui¢des transmitidas ao consulente pelo médium (Dé-
bora e Dona Marlene). Na Umbanda, Maria Bueno integra a linha de direita, também chamada linha branca,

tida como espiritualmente mais elevada do que a linha de esquerda. O pantedo umbandista se organiza em

11 E importante ressaltar que os despachos no
cemitério sdo cada vez mais raros de serem encon-
trados. Isso indica, como o relato da Débora con-
firma que estd havendo contencdo dessas praticas
rituais por parte da institui¢do que administra o
tumulo. A Irmandade age, hoje, no sentido de pre-
servar o aspecto catélico do culto a Maria Bueno,
desqualificando e barrando as praticas afro-brasi-
leiras. A redugdo da presenga de expressiao mate-
rial do culto umbandista no cemitério municipal
da cidade nao decorre, porém, apenas de praticas
repressivas. A matriz catdlica que caracteriza a
forma de transmissdo da devogao, contribui tam-
bém para sua invisibilizagao.
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12 E importante ressaltar que também nas lo-
jas de Umbanda a imagem da Maria Bueno ocupa
esse lugar. Nas prateleiras ela aparece sempre entre
entidades da direita, nunca da esquerda.

13 Pode se bater com uma mao no peito (no
caso dos caboclos), se arcar muito (no caso dos
pretos velhos), torcer e cruzar as maos (no caso
dos exus), se jogar no chao para bater cabega, isto
¢ para saudar.

14 Isso para diversas finalidades: harmoniza-
¢do entre médium e entidades, limpeza do mé-
dium e do ambiente etc.

15 Respectivamente um giz e uma tabua de
madeira onde as entidades firmam o ponto, isto é,
desenham signos que definem como mdgicos, para
atuar no ritual.

torno dessas duas linhas, congregando entidades de esquerda, representadas no congd por meio das imagens
de exus e pombagiras e da linha de direita, representada pelos pretos-velhos, caboclos e criangas. Alinha-
da a direita, Maria Bueno normalmente tem sua imagem alocada entre os pretos-velhos (principalmente),
criangas e, também, proxima a imagens de Nossa Senhora, bem como dos médicos espirituais. Ha que se
ressaltar que a linha de oriente nao é, de modo geral, cultuada através de imagens. As Uinicas imagens dessa
linha presentes nos terreiros sdo as dos médicos espirituais (Dr. Leocadio'? e Dr. Fritz, especialmente, estes
representados em formato de meio busto, estatuetas e/ou fotos-desenhos), quando esses trabalham na casa.

3) No ritual de Umbanda, as entidades atuam fazendo pretos-velhos, limpezas/harmonizagées, ma-
gias (quebrando e/ou fazendo feiticos), desobsessdes, curas e oferecendo orientagdes. Maria Bueno trabalha
essencialmente com cura, harmonizagoes (passes) e orientagdes, por isso o seu alinhamento conforme aci-
ma descrito.

4) Dentro ou fora do ritual de Umbanda, as caracteristicas de comportamento atribuidas a Maria
Bueno sdo assim descritas: calma, séria, recatada (ela se apresenta de méaos unidas ou esfregando as maos...),
delicada e sabia (da conselhos, consola). Essas caracteristicas contrastam com a prética de incorporagdo do
ritual de Umbanda, comumente repentina, em certa medida violenta. No momento liminar do transe, o
médium umbandista treme, chacoalha algumas partes do corpo, muda o tom de voz, assumindo atitudes
corporais padronizadas segundo o tipo de entidade recebida®. As entidades de Umbanda dan¢am e rodam
(fazem a gira como é chamado o ato de rodar o corpo sob o préprio eixo em sentido horario ou anti-hora-
rio'). O ritual apresenta caracteristicas diferentes somente em um caso: quando é focada a linha de oriente.
A incorporagdo nesse caso é menos acentuada fisicamente, sendo por isso qualificada pelos umbandistas
como “mais suave”. As formas de manifestacdo de Maria Bueno condizem com esse contexto. Quanto aos
objetos rituais, os atribuidos a Maria Bueno sao diversos daqueles usados normalmente na Umbanda: ao
invés de ervas, tabaco, bebidas alcodlicas, pembas e tabuas', Maria Bueno utiliza agua, pétalas de rosas, algo-
ddo. Relata-se sua presenca em trajes de enfermeira, irma (freira), atuando como auxiliar de médicos, o que
a aproxima de representa¢des correntes em mesa branca. O relato de Débora constitui uma exce¢do, pois
Maria Bueno é descrita por meio de uma pratica mais sincretizada com a Umbanda, como indica o uso de
despachos e despejo de residuos destes em dgua corrente e/ou jardins. Porém, ao defini-la como irma (freira)

e ao usar 0 mesmo termo para se referir aos consulentes, Débora desloca a relacao da esfera umbandista para
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o dominio catdlico. Essas variacdes na representacdo de Maria Bueno transitam num espectro que passa pela
linha de oriente (Umbanda), pela mesa branca (kardecismo) e pelo culto catélico. Seu lugar, nesses diferentes
contextos, explicita-se pelo uso de categorias diversas: Maria Bueno pode ser definida como entidade ou
espirito (como sugere Débora ao mencionar praticas tipicas como os despachos e entregas, também como cita
Dona Marlene) ou como santa (quando se descreve sua atuacio segundo a logica catélica por intercessao,

como sugere Andréa). Mesmo quando essas representagdes aparecem sincretizadas, continuam trazendo 16 E preciso lembrar que também no terreiro
do Jardim Gabineto, a entidade Maria Bueno atu-

marcadores especificos como, por exemplo, no ritual de Dona Marlene (primeiro atua o exu fazendo a lim- X
ava de forma parecida: em um trabalho de mesa

peza, depois, em outro quarto, apresentam-se as entidades da linha de oriente que inclui Maria Bueno, junto branca que acontecia em dias especificos, fora do
ritual de Umbanda, mas com a mesma corrente
com Dr. Leocadio Correia.'® meditnica.

SANTA NA GAVETA

Identificada como santa generosa e com muito poder, embora tratada com muita intimidade, Maria Bueno nio é apenas reverenciada mas, também

tem sido vitima de questionamentos por parte de alguns devotos. E o caso de Dona Maria que comegou a se sentir incomodada quando visitava o cemitério e

ali encontrava objetos identificados por ela como macumba, velas vermelhas e amarelas, bem como garrafas de bebidas alcodlicas.

Ela convenceu as amigas (Dona Lourdes, Dona Cida e Dona Lenita) de que visitar um timulo que era frequentado também por pessoas que, nas suas palavras,
“ndo acreditam em Deus’, que” fazem coisas para o mal’, ndo era adequado. O que estd em jogo nessa posi¢cdo de Dona Maria é a critica a tolerancia de Maria
Bueno. Segundo ela, “o santo é quem escolhe os devotos”, ou seja, decide quais individuos e apelos pode ou se dispde a atender e/ou mediar. Portanto, na opinido
de dona Maria, Maria Bueno poderia escolher quem deve ir ao cemitério para visitar seu tatmulo: “Maria Bueno é tio poderosa, tdo boa, que nio deveria
deixar fazerem essas coisas no timulo dela. Entdo a gente nao vai mais; claro que a gente ainda reza pra ela, conversa com ela, mas sempre pedindo pra ela nao
abandonar o lado de Deus, o lado do bem”. As quatro senhoras dizem ainda rezar para Maria Bueno, mas a imagem perdeu lugar no altar doméstico, indo para
a gaveta.

Contam elas que, quando Maria Bueno néo quer a presenca de alguém em seu tumulo, a santa d4 alguns sinais: “Maria Bueno é uma santa poderosa,
ela escolhe quem ela quer que va 14, escolhe os devotos, mas ela fica brava também quando vocé néo faz tudo certo. Dizem que ela faz tropecar na entrada do
cemitério pra te avisar que esta querendo que vocé volte pra casa e faga novena, reze mais, faga mais caridade, tem que ajudar os outros. Rezar muito”. Assim,
seria responsabilidade da santa deixar que devotos usem sua imagem e seu nome para realizar trabalhos “para o mal”. Dona Cida menciona que a santa teria
escolhido, dentre as pessoas que assistiram sua novela, alguns para serem seus devotos.

Esse conflito entre devotos e a santa curitibana ilustra a intolerancia que persiste entre determinados segmentos sociais e religiosos em relagao as
praticas de origem afro-brasileiras.
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17 Vale lembrar que, segundo as narrativas
dos devotos umbandistas, essa religiao nasceu por
ocasido de uma reunido de mesa branca na Fe-
deracao Espirita de Niteré6i (R]), onde o médium
Zélio Fernandino de Moraes teria incorporado o
espirito de um indio que se apresentou como Ca-
boclo das Sete Encruzilhadas. Este anunciou o ini-
cio da pratica ritual umbandista como novo culto
espirita, dando a oportunidade aos espiritos de
indios e negros de realizar a propria missao espiri-
tual, ja que eram excluidos dos cultos kardecistas.

Como esses rituais contribuem para o transito dos atores no circuito de devogdo? Como mencio-
nado, consulentes de centros de Umbanda frequentemente sdo encaminhados pelos pais/maes de santo e/
ou pela prépria entidade Maria Bueno ao cemitério, sendo instruidos a seguirem o rito catolico. Exce¢do é
o caso de Débora que combina praticas de matriz catélica (velas, flores, rezas) com elementos umbandistas
(oferenda de doces). Nesse mesmo caso, os consulentes sdo encaminhados as igrejas para se desfazerem dos
tergos.

Entre os relatos apresentados, o principal ponto de polémica consiste na questdo da incorporagdo:
aqueles que concebem Maria Bueno como entidade dizem que ela incorpora; outros negam essa possibilida-
de, alegando que ela se manifesta de forma “mais sutil’, ou seja, pela intuicdo, forma mais condizente com
sua representacao como santa.

As praticas rituais acima descritas colocam essas categorias em jogo, produzindo formas inter-
medidrias e/ou de transi¢do entre ambas (caso de Débora e Dona Valdiria, que descrevem Maria Bueno
apresentando-se entre os pretos-velhos, porém contida, esfregando as maos, citando sempre Jesus Cristo,
como uma freira). Na maioria dos casos, sua descida e atuagdo acontecem em momentos liminares do ritual
umbandista (no final). Construidas por meio de uma continua tensdo entre as distintas matrizes religiosas
— catolica, espirita e afro-brasileira — as imagens produzidas sdo moduladas segundo o jogo de forcas desse
contexto. Visto que a Umbanda mantém uma matriz fortemente espirita, esta funciona como elemento me-
diador do culto a Maria Bueno, incorporando transversalmente elementos rituais e simbolicos catdlicos e os
integrando a matriz afro-brasileira’”. A Umbanda tem, portanto, na sua propria estrutura, flexibilidade para
modular, em condi¢des diversas, a inser¢do dessas representacdes — santa e entidade — em seu campo ritual.
A diversidade das versdes correntes a respeito do culto a Maria Bueno nio tem a ver com ambiguidade, mas

com um processo de reversibilidade que a propria Umbanda permite.
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Terminaremos este livro com algumas considera¢des sobre a importancia da devogdo a Maria Bueno
no imaginario e na produgdo da cultural local. Mas, antes de analisar como essa personagem inspirou
dramaturgos, artistas e escritores, faz-se necessario retomar a questdo da visibilidade social alcangada por
Maria Bueno a partir da popularizagdo do seu culto religioso.

Todos os anos, milhares de pessoas visitam o timulo de Maria Bueno, em especial, no Dia de
Finados. Entre os visitantes, ha os que conheceram a devog¢do no meio religioso: terreiros de umbanda,
centros espiritas, rituais mesa branca, grupos de ora¢ao, tendas esotéricas, além de benzedeiras e curadores;
hd aqueles que se tornaram devotos por tradi¢do familiar, iniciados ainda criangas pelos pais e/ou avos, e
hd também os que souberam da existéncia da santa através dos meios de comunicagio, a exemplo de dona
Dirce que conheceu a santa através da telenovela “Maria Bueno” — exibida pela extinta TV-Parand em
1979 — e desde entdo frequenta o seu timulo a fim de fazer ou pagar promessas.

Essa telenovela, escrita por Paulo Avelar e dirigida por Roberto Menghini, teve como cenario
principal a cidade de Morretes, considerada terra natal de Maria Bueno. Do elenco, participaram a atriz
Gilda Elisa, que protagonizou Maria Bueno, Lala Schneider que interpretou a mae da personagem e Nelson
Morrison, desempenhando o papel de José Inacio Diniz. O cantor Agnaldo Rayol, convidado especial, foi
o destaque da telenovela, pois além de interpretar algumas faixas da trilha sonora, ele era um dos galas. A
trilha sonora de Heitor Valente e Celso Locker (Pirata) tornou-se um compacto duplo, com as musicas: Rosa
Vermelha (de Mano Rodrigues), Rio da Prata (com Heloisa Raso), Quarto-crescente (de Lena Mariano),
Fogo de palha (do grupo cantares) e Madrigal (Marcia Santos).

A produgao dessa telenovela sobre Maria Bueno, no final da década de 1970, foi um marco na histéria
da devogdo. Além de despertar a curiosidade daqueles que pouco ou nada sabiam a respeito da “Santinha de
Curitiba’, a telenovela popularizou a versdo de que Maria Bueno morrera em defesa da castidade, endossando,
portanto, a narrativa hagiografica defendida por Sebastido Isidoro.

Em 2008, quase trinta anos depois, Maria Bueno voltou a ser objeto da teledramaturgia, dessa

vez, uma minissérie produzida pela RPC TV, amplamente divulgada na programacao da emissora, através

FOTO 1| Pagina anterior: Em julho de 2011, foi realizada a Marcha das Vadias em Curitiba (Passeata feminista que aconteceu em va-
rios lugares do mundo). As manifestantes empunhavam placas com a imagem de Maria Bueno e nas faixas liam-se frases como: “Maria
Bueno protege as vadias curitibanas”, evidenciando a presenca de Maria Bueno e sua historia no imaginario curitibano.
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FOTO 2| Capa do disco com trilha sonora da
telenovela Maria Bueno, de 1979.
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1 O antncio, de aproximadamente 30
segundos, comegava com musica dramética
(instrumental de violino) e a imagem de uma rosa
vermelha crescendo e desabrochando. O clima de
mistério s6 era quebrado depois dos 15 segundos,
quando a voz do locutor anunciava: Maria Bueno!
Em breve, na RPC.

2 Como é de praxe no “universo dos blog’s”, o
post, nome dado a textos publicados em paginas
da internet, costuma vir acompanhado de
comentarios escritos por pessoas que interagem
(incluindo suas opinides e anotagdes) a partir
das informagoes postadas. Como os textos
sobre a vida de Maria Bueno, os comentarios da
internalta Bia e Edvan Ramos, alcunha virtual
Bardo de Potyguaras, confirmam ter feito uma
longa pesquisa sobre Maria Bueno. Curiosa com
a histéria apresentada no programa de TV, ela
solicita ao pesquisador mais informagdes sobre a
santa.

de chamada dramatica'. Essa minissérie foi exibida no quadro “Casos e Causos” do programa “Revista
RPC”. A produgao foi prestigiada com o prémio “Os Melhores em Cena’, dedicado aos melhores trabalhos
apresentados nesse programa. “Maria Bueno” venceu em trés das cinco categorias disputadas: melhor filme,
melhor produ¢io (Jodo Luiz Fiani) e melhor atriz (Mel Maia). Se no meio televisivo a minissérie foi bem
recebida, entre os devotos dividiu opinides: alguns admiradores da santa ndo gostaram de vé-la retratada
como uma mulher destemida, independente, cobigcada pelos homens e que apreciava festas e bailes. Figura
bem diferente da mocinha ingénua, recatada e virginal, sustentada na versdo apresentada pela telenovela
dos anos 70, dominante no imagindrio dos fiéis. Por meio de certas caracteristicas psicoldgicas atribuidas
a personagem, o roteirista da minissérie acabou mitigando seus predicados sagrados, ao contrario do que
fez Paulo Avelar, diretor da telenovela dos anos 70, que apostou na imagem da heroina virtuosa, bondosa
e inocente, que morre para ndo se entregar ao vilao. Certamente, a telenovela agregou elementos novos a
histéria, bem como & personagem, mas conservou os elementos essenciais da constru¢do da santidade, as
virtudes e o sacrificio: “Faz muitos anos, teve na televisdo uma telenovela muito bonita, com Agnaldo Rayol.
Chamava histéria de uma vida, eu nem cheguei e ver tudo, mas vi uns pedagos e contava a histéria da moga
que morreu vestida de noiva pra ndo deixar que o militar abusasse dela. Era Maria Bueno. Uma historia
sofrida, mas muito bonita. A moga preferiu morrer. Lembro que minha prima viu a telenovela também e
disse pra gente ir no cemitério porque a Maria Bueno tinha virado santa e fazia milagres, curava doenga,
trazia dinheiro. Ai a gente foi, viu que as pessoas levavam presentes, flores, muitas flores. Eu achei bonito, fiz
promessa e consegui a graca. Minha filha teve doente e ela se curou”

Esse relato de dona Leni ilustra como a telenovela contribuiu para a difusdo e reconhecimento social
do culto religioso a Maria Bueno. A despeito das manifestagoes de desagrado dos devotos, a minissérie

exibida recentemente cumpriu fun¢io semelhante, como revela o comentario da “internauta” Bianca

Bianca | margo 19th, 2009 at 9:20 am - Queridos, eu nunca tinha ouvido falar em Maria
Bueno, assistindo ao programa Casos e Causos vi a historia dela e confesso me emocionou
bastante, uma histéria triste e comovente, quero pedir ao senhor Edvan Ramos que por
gentileza mande em meu e-mail um pouco mais sobre a histéria de vida dessa santa, admiro o
trabalho de historiadores pois ndo deixam a vida passar como se fosse por acaso. Bia



Além de despertar o interesse daqueles que nunca tinham ouvido falar em Maria Bueno, as duas

produgdes acima serviram como fonte de informac¢ido para os devotos, como relata Nddia por exemplo:

“Fiquei sabendo da histéria dela pela telenovela que passou hd muitos anos atrds. A gente jd
tinha muita fé nela, mas ndo conhecia a histéria. Quando fizeram a telenovela, a gente soube
de tudo isso, que ela foi morta por um policial que gostava dela, mas como ela nao queria nada
com ele, aconteceu, o que aconteceu, ele tentou pegar ela a forca e como ela ndo cedeu, ele
matou ela, cortou o pescogo dela. Na época da telenovela ninguém sabia direito a historia. Uns
diziam que ela era mulher da vida, outros que ndo tinha nada disso. Que ela era uma menina
direita, que ndo tinha nada de errado na vida dela. Mas dai, quando fizeram a telenovela,
esclareceu. Esses tempos a Globo fez outra telenovela sobre a vida dela... Ndo era bem uma
telenovela, mas mostrava como é que foi, tudo que ela passou. Eu ndo assisti porque era muito
tarde da noite, mas quem assistiu vai saber te contar direitinho a histéria dela. Como eu te
disse, eu tenho lembranga da primeira telenovela que passou hd muitos anos atrds. Era uma
moga muito bonita que interpretava a Maria Bueno, a partir da telenovela a gente conheceu a
verdadeira histéria dela.” (grifo meu)

Os santinhos, forma tradicional de divulgagdo da biografia dos santos, tém hoje a concorréncia
dos novos meios da midia, em especial a TV e a internet. Nem sempre, porém, no caso destas tltimas, a
narrativa sai ao gosto do fiel. Por ndo estar sujeita a rigidez de uma biografia histérica, a vida de Maria
Bueno passou por releituras diversas, tanto sacralizadoras, quanto dessacralizadoras.

Em nenhum momento histérico, porém, a vida de Maria Bueno deixou de ser alvo de polémica.
Ora sua histdria ¢ focalizada como mito local, ora a personagem ¢ apresentada como integrante da histéria
oficial. Essa combinagéo se revela altamente produtiva para a literatura, para a dramaturgia e para as artes
em geral. Podemos citar como exemplo Crénicas Locais, livro de Euclides Bandeira (mencionado no texto
“Devogao Contemporéanea”), no qual Maria Bueno aparece entre figuras proeminentes da cidade, ao mesmo
tempo que sdo enfatizados aspectos “alegéricos” da histdria da santa.

Mito e histéria oficial se misturaram também no roteiro teatral de Walmor Marcelino, Os Fuzis de
1894 (de 1970), que versava sobre a Revolugao Federalista no Parana. A montagem teria sido a primeira a

levar a vida de Maria Bueno para os palcos, nao tivesse sido censurada e sua apresenta¢do suspensa poucos
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3 Produzida pelo Grupo Momento, com texto
e diregao de Oraci Gemba, composigao e diregao
musical de Luiz Antdénio Karam, estreou no
auditério Salvador de Ferrante do Teatro Guaira,
no dia 27 de setembro de 1974, permanecendo
em cartaz até 13 de outubro de 1974, com o
seguinte elenco: Regina Bastos (no papel da mae
de Maria Bueno), Tonica (Antdnia Eliana Alves
Pereira de Arruda Severino Gibran Chagas) como
Maria Bueno, Lola Moncada (Maria Rosa, irma
de Maria Bueno), Ronaldo dos Anjos (Padre),
Aluizio Cherobin (o patrdo da personagem), Yara
Sarmento (a patroa), Luiz Henrique Schwanke
(o militar Diniz), além dos atores coadjuvan-
tes Felipe Freira, Antonio Karam, Maria José de
Oliveira, Renato Penteado Neto, Maria Tereza
de Castro, Denise Assumpgcao, Valdete Peixoto,
Rojane Gongalves e Amauri Schavon.

4 MILLARCH, Aramis. O misticismo em
torno de uma lenda da cidade. Jornal Estado do
Parana, 22 de fevereiro de 1987, p.02.

5 Boletim Informativo n°06, janeiro de 1975.
Fundagao Cultural de Curitiba.

dias antes de sua estréia.

O primeiro ato da pega teatral de Walmor Marcelino comega com a entrada em cena de duas velhas,
um mendigo e uma prostituta que, em procissdo, levam uma vela enorme a um mausoléu cheio de ex-votos,
muletas, cabelos, bonecas. As personagens se ajoelham e comegam a rezar para Maria Bueno. Cada um
deles roga pela santa, do seu proprio jeito. As duas velhas rogam pela Maria Bueno casta que foi imolada,
por sua pureza, que se conservou virgem, mesmo diante da morte; o mendigo, depois de tentar rezar, se dirige
a uma Maria Bueno como ele préprio: miseravel, que morava na rua e passava fome; a prostituta, por sua
vez, reza pela Maria Bueno que, como ela, tinha a sina da pombagira. Ao ouvirem as preces uns dos outros,
os personagens comegam a discutir. As velhas brigam com a prostituta por considerarem uma blasfémia a
comparacdo da santa com pombagira e a prostituta responde-lhes com insultos. As personagens seguem
defendendo sua representacio particular da santa ao longo da primeira cena.

Na sequéncia, os atores e atrizes saem de cena, a partir daf a peca se encaminha para uma “retrospectiva’
da vida de Maria Bueno.

O projeto de encenar a historia da santa de Curitiba s6 se concretizou em 1974, com a encenagao
da pega teatral intitulada “Maria Bueno”? Em entrevista concedida ao jornal Estado do Parand*, Gemba
afirmava: Eu procurei dar um tom também social a personagem, analisando especialmente o aspecto da moga
do interior, que vem para a cidade trabalhar como doméstica e acaba se envolvendo sexualmente em muitas

aventuras. Nessa montagem, as mudangas de cena sdo pontuadas por uma espécie de cantico a pombagira:

“1* mudanga de cena — Gira, gira, gira/ Minha pomba girou/ Gira, gira, gira/ Gerador de
6leo fumaga e vapor/ Da chaminé de perfumes/ Dando incenso de flor/ Das giras, todas as
giras/ Da minha pomba que girou em busca do seu amor/ Gira, gira, gira na desgraga e na
dor/ Gira minha pomba girou, nas béngées do senhor.

2* mudanga de cena — Caminhar por andar/ Por cair numa esquina ou dar voltas no ar/ Foi
o que se falou / Foi o que se falou/ De querer fugir/ De tudo no mundo foi o que se falou/
Gente que se rodeia/ Numa roda circular, formando uma teia, vocé bem pode quebrar/
Maria, Maria da Concei¢do, Maria da Conceigdo Bueno.

3* mudanga - Maria, Maria da Concei¢do, Maria da Concei¢do Bueno/ Guarda esse sonho
de paz/ Que a moenda vai girar/ Tritura em mil pedagos pra tirar de dentro deles, muito
suco do azar/ Maria, Maria da Concei¢do, Maria da Concei¢do Bueno/ Gira, gira, gira, gira/

Minha pomba girou®”



Ao longo dessa pega teatral, fica evidente que Maria Bueno conhecia sua “sina” No principio, ela
luta contra o destino, mas afinal acaba se resignando, o que ocorre na ultima cena, quando a personagem
se posiciona em cima de um altar e convida Diniz para sacrifica-la, como se os dois tivessem um acordo a

ser cumprido:

“Maria Bueno - Pois, que seja! Traga a minha fantasia e o pote para aparar o sangue! Decisdo
deve ser inteira!

Cena: a mde de Maria traz uma grinalda, véu e um vestido branco, a irmd Maria Rosa traz
o pote de barro e uma trouxa de roupa. A ex-patroa traz perfume e o ex-patrdo, que tentou
estuprd-la,traz um mago de rosas brancas. Outros personagens trazem uma cruz e velas.
Maria Bueno - Nio quero reveréncias nem lagrimas! Pra mim basta o que penso de mim
mesma! De minha parte cumpri o prometido: no meu tanque de lavar nio se fez cama, e o
meu quarto de dormir néo foi consolo dos meus senhores. Portanto, quero a fantasia mais
alva, o pedestal mais alto, na primeira fila do cemitério mais importante pra olhar essa
cidade de frente e de cabega no ar! E ndo se esquega, quero uma trouxa de roupas sujas
debaixo dos meus pés que é pra eu também pisar na cabeca da serpente!

Cena: virando-se para o fundo, ela chama por Diniz.

Maria Bueno - Indcio José Diniz saia do seu esconderijo que eu vou dar o que é que vocé
me pede!

Cena: Ele aparece com uma navalha.

Maria Bueno - Venha, Diniz ! Aqui estdo meus cabelos, minha boca, meus seios, meu ventre
e o corpo (sic) que vocé tanto sonhou. SO que antes vocé vai ter que lutar muito por ele. Meu
corpo s6 serd seu conforme o prometido, depois de inteiramente frio.

Diniz - Ah, parda de asas negras, se nega a ceder. Sua imagem criou um castelo na minha
cabeca e mutilou minha vida num bafejo de recusa. Nao, Maria, ndo pretendo caminhar
torto, decepado, deixando em vocé o que me foi negado. Eu vou lhe servir na mesma taga
o que de mim vocé roubou! Néo vai fazer voar seus cabelos ao vento, nem perfumar outros
caminhos, nem deixar rastros na areia para me consumir de desejos! Quero acabar com seu
vulto vagando nas noites longas de minha insonia.

Maria Bueno - Ndo demore mais! Venha logo, antes que o sol apareca no horizonte! Quero
a fantasia mais alva, o pedestal mais alto, na primeira fila do cemitério mais importante da
cidade, que ¢ pra olhar essa cidade de frente! De cabega no ar, com uma trouxa suja sob os
meus pés. Também pisarei na cabeca da serpente!
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6 A primeira temporada da pega “Grato,
Maria Bueno” durou apenas trés dias (de 14 a
17 de julho de 1990), mas, devido ao sucesso, o
espetaculo teve uma segunda temporada logo na
sequéncia. Producdo CIA das Indias de Teatro,
texto e direcao de Raul Cruz, estreou no dia 14
de julho de 1990 e se encerrou no dia 17 de julho
de 1990, no auditério Glauco Flores, do Teatro
Guaira, com elenco composto por Eliane Karas,
Leticia Guimaraes, Manu Daher, Ridley Raciop e
Maria Adélia Ferreira.

7 HELEINE, Marise. Uma santa com pé na
rua. Jornal Correio de Noticias de 09 de agosto de
1990, pp. 16-20.

Em 1990, foi o artista plastico e diretor de teatro Raul Cruz que retomou a temdtica, encenando
a peca “Grato, Maria Bueno’, de curta temporada®. A partir de entrevista publicada no jornal Correio de

Noticias, é possivel ter uma idéia de como foi composta a personagem:

“Grato, Maria Bueno” fala da relagdo entre religiosidade e modernidade. A questao da fé
uma coisa que me interessa muito, especialmente a relagdo entre a sociedade moderna
e a religiosidade. Dai a escolha desse mito que hd muitos anos me fascina. Eu tomei
conhecimento dele pela fé, pelas gragas que as pessoas conseguiam, pelos milagres. Chegar
até Maria Bueno foi inevitdvel. Como a Companhia das Indias queria fazer um espetéculo
que lidasse com cultura paranaense, regional, optou por montar um espeticulo que
falasse do universo feminino e o primeiro gancho foi Maria Bueno. Um mito importante e
supercontraditorio. (...) Ela se tornou uma santa popular, mas também foi uma mulher da
vida, era ou néo era prostituta. Nao existe nenhum registro dizendo que cobrasse, mas era
uma mulher muito liberada para sua época. Foram muitos meses de pesquisa que revelaram
o perfil dessa mulher. Maria Bueno era mal vista porque era muito dada... Sabe-se que
gostava de estar entre os soldados, mas também gostava muito de criangas. Lavava roupa
para fora e era muito popular. Diz-se que era uma morena bonita, simpética e mal vista pelas
mulheres exatamente pelo encanto que causava nos homens. Era uma mulher liberal que
ndo correspondia aos padrdes morais de Curitiba na época. (...) é engracado porque muita
coisa mudou, mas Curitiba continua com um pé no século passado. Continua sendo uma
cidade superconservadora, mas que tem uma santa com o pé na rua. (...) Acho inclusive que
a gente tem que valorizar essa contradi¢io. (...) A gente deve olhar para a cultura do povo
com respeito, pela contradicdo. (...) O material de pesquisa sobre a vida de Maria Bueno nio
¢ farto, mas facil. Como ela foi assassinada, tem registros sobre o fato. Mas, ela s6 comeca a
se tornar mito neste século. Duas ou trés pessoas resolveram entdo escrever sobre o assunto,
produzindo um material interessante, onde vocé pode encontrar duas vertentes. A primeira
conta que ela foi uma mulher liberada, morta aos 30 anos pelo amante, num crime passional,
por citimes. Na outra vertente, para justificar que ela é santa, criou-se a histéria de que ela

era virgem, menor de idade e morreu defendendo a honra’”

Bastante conhecido e respeitado no meio artistico curitibano, Raul Cruz atuou como artista plastico,

pintor, cendgrafo, figurinista, autor e diretor teatral. Muitas das personagens pintadas pelo artista



foram “retratadas” também nos palcos. E
o caso de Maria Bueno que, antes de ser
personagem do seu espetaculo teatral, foi
objeto do oleo sobre tela Grato, Maria
Bueno, de 1989.

Um dos temas preferidos de Raul
Cruz era a morte tragica. Suas obras estao
repletas de referéncias aos acontecimentos
que provocam piedade e terror. A tematica
religiosa se tornou mais recorrente
nos ultimos anos de sua vida.

Foi através da peca de Raul Cruz
que André Malinski, artista plastico
conhecido como Anilina, conheceu a
histéria da santa curitibana. Dez anos
depois (em 2000), esse artista plastico
realizaria a exposicio “Grato, Maria’
inspirado na devogdo popular a santa e

em homenagem a Raul Cruz, falecido em

) 1993. Conforme revela Anilina, no folheto
FOTO 3| Oleo sobre tela “Grato, Maria Bueno”, Raul Cruz (1989). . . o
de divulgacdo da exposi¢ao:

“Como uma promessa a Maria Bueno estas obras apresentam a poderosa santa popular com
eficacia para atender as suplicas de fiéis devotos. A paranaense Maria Bueno tem histdria
triste o suficiente para torna-la martir da feminilidade. Nessa exposi¢do, assim como na
peca teatral homonima de Raul Cruz, o enfoque estd na feminilidade e em todas as suas
faces. Cada mulher carrega em si todas estas versdes da historia sobre Maria Bueno. Seus
personagens vao se revelando conforme se fazem necessarios, sem com isto deixar de ser
aquela mesma santa mulher”.
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FOTO 4| Cartaz de divulgagdo da peca
Maria Bueno, a santa (tipicamente)
curitibana, 2007.
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FOTO 5| Capa do Programa do balé “A Mandala de Maria Bueno” (1989) FOTO 6 | Detalhe da gravura produzida por Poty Lazzaroto
com gravuras de Poty Lazzaroto. para o Programa do balé “A Mandala de Maria Bueno”.

Fonte: Acervo de Memoria do Teatro Guaira.
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8  ProdugaodaCIA Rainha de 2 Cabegas Teatro
e Danga, esteve em cartaz no Teatro Telenovelas
Curitibana, do dia 17 de janeiro de 2007 ao dia
11 fevereiro de 2007. Reuniu no elenco os atores
Kassandra Speltri, Ludmila Nascarella, Caike
Luna, Mateus Zulcolotto e Carlos Vilas Boas. A
montagem recebeu apoio financeiro do Fundo
Municipal de Cultura da Fundagido Cultural de
Curitiba.

9  Apresentado pelo Ballet Teatro Guaird.
Roteiro e Coreografia de Carlos Trincheiras.
Misicas de Mayosumi, Mahler, Tchaikowski,
Mussorgsky, Villa Lobos. Figurino de Rosa
Magalhaes. Pianista Nilson Ribeiro. Elenco:
Eleonora Greca e Mara Mesquita (Maria Bueno),
Luiz Lombardi, Jurandir Silva, Sérgio Oliveira,
Wanderley Lopes, Céssio Vitaliano, Pedro Pires
e Daniela de Souza, Eunice Oliveira, Paula
Righesso, Regina Kotaka, Vania Kesikowski, Ana
Silvia, Daisi Wor, Lia Comandulli, Marta Nejm,
Cintia Napoli, Eduardo Laranjeira, Julio César,
Carla Almeida, Rita Barreto, Andréa Carvalho,
Angelita Faccioli, Maridngela Fabiane, Soraya
Felicio, Lilian Gheur, Wanet Luna, Bernadete Sant’
Anna, Ana Tejerina, Grazziani Costa, Claudemir
da Cruz, Neury Caio, Sérgio Marshall, Leandro
Nascimento, Domingo Sévio.

10 MILLARCH. Aramis. Uma “Carmen’
curitibana. Jornal Estado do Parana, 22 de
fevereiro de 1987.

O diretor teatral, César Almeida, também se interessou pela histéria de Maria Bueno através da
peca de Raul Cruz. Em 2007, ele escreveu e dirigiu a peca teatral “A Santa (Tipicamente) Curitibana™.
Diferentemente de seus antecessores, César Almeida transformou a tragédia em comédia. Na adaptagdo
feita por ele, Maria Bueno é uma espécie de “cinderela promiscua’, com fada madrinha dragqueen e final
infeliz.

A peca contou com cinco apresentagdes semanais, de quarta a domingo. Os ingressos se esgotaram
duas semanas antes do encerramento da temporada. Para César Almeida, a popularidade da santa
contribuiu para que sua pega excedesse a média de publico dos espetaculos teatrais. O dramaturgo conta
que a leitura satirica da vida da santa curitibana ndo escandalizou os devotos: os devotos se entusiasmaram,
alguns assistiram d pe¢a mais de uma vez. Vieram me cumprimentar no final do espetdculo. O que caracteriza
a Maria Bueno da peca de César Almeida ¢ justamente o distanciamento da santa imaginada pelos devotos,
o0 que resultou em aplausos , apesar do tom jocoso da narrativa.

Além do teatro, Maria Bueno foi objeto de temdtica de um ballet, “A Mandala de Maria Bueno™,

apresentado em 1989, pelo corpo de baile do Teatro Guaira, com roteiro e coreografia de Carlos Trincheiras.

O artigo de Aramis Millarch originalmente anuncia com entusiasmo a estréia do balé:

“No entendimento do coredgrafo portugués, que vem dando ao Ballet Guaira uma proje¢do
internacional, a personagem de Maria Bueno tem a for¢a de uma Carmen, lembrando a
morena e sensual cigana que Prosper Merimée (Paris, 1803 - Cannes, 1870) criou no seu
romance, publicado em 1845. Comparar Maria Bueno a “Carmen’, pode parecer heresia para
muitos, mas a sensibilidade artistica permite esta liberdade de aproximagao de personagens
fascinantes, capazes de inflamar cora¢des e tendo a morte dramatica sob o punhal frio de
apaixonados. (...) O entusiasmo de Trincheiras em ver Maria Bueno no palco, num grande
balé, contagia outras pessoas. So falta agora viabilizar o projeto e encontrar um compositor
sensivel, capaz de dar todo o colorido musical a esta revisdo de uma personagem fantastica.
Sugestdes em aberto, do londrinense Arrigo Barnabé ao mineiro Jodo Bosco, entre tantos

talentos que poderdo ser convocados para este fascinante balé”!'°



Nesse espetaculo de trés atos, o primeiro dividia-se em dois quadros: um composto por quatorze
bailarinos representando as personagens Maria Bueno, o Mensageiro, o Anjo Negro, o Anjo Branco, Ogum,
Oxum, Oxossi, Cosme e Damiéo, lemanja, Nana, lansd, Oxumaré e Xang0; o outro quadro era composto por
sete bailarinos representando o Pai, a Mae, Maria Bueno e Irmas (trés irmas). No programa do espetaculo, o
quadro I foi descrito como: um terreiro intemporal, as forcas da natureza perpassam o destino daquela mulher
e uma delas torna-se a padroeira de Maria Bueno. O quadro II foi descrito como uma foto de familia na qual
Maria Bueno ¢ rejeitada. O segundo ato recebeu o nome de “O baile”. Varios bailarinos se apresentavam
nesse ato, quatro deles como protagonistas, representando Maria Bueno, o Pianista, o Poeta e Salomé.
Conforme o programa: um baile de fantasma no mundo devastado e queimado dos sonhos de Maria. O amor
idealizado aparece na figura do pianista. Um poeta recita “A Cangdo do Diabo”, premonitéria de tragédia
eminente. Salomé danga a sedugdo dos “sete véus” e exige uma cabega. O baile se desvanece em fumaga e Maria
Bueno fica s6, no centro do saldo. No terceiro e ultimo ato, cinco personagens se destacam: Maria Bueno, o
Noivo (interpretado pelo mesmo bailarino que interpretou Ogum, no 1° ato, e o Pianista, no 2° ato), Diniz
(o mesmo bailarino que interpretou o Anjo Negro no 1° ato), a Padroeira (interpretada por duas bailarinas,
as mesmas que interpretaram Oxum e Iemanja no 1° ato), e os Penitentes (os bailarinos que foram Cosme
e Damiao e Oxumaré). O ato é chamado de “O trio aprisionado’pois Maria Bueno se debate entre dois
apaixonados. A Padroeira vela constantemente sobre o trio aprisionado (Maria, o Noivo e Diniz). O palco é
tomado por bailarinos que desenvolvem uma coreografia bélica que pretende retratar o assalto das forcas
rebeldes dos maragatos, provocando o caos na cidade, no mesmo momento em que o destino amarra Maria
Bueno ao seu algoz e o fantasma de Salomé vem buscar a sua cabega. No ultimo quadro, Maria transfigurada
se transforma na nova padroeira do povo.

Como ilustram os dados acima, Maria Bueno tem sido objeto de diversas narrativas. Até se cogitou
fazer um filme sobre ela, ideia do cineasta Valéncio Xavier que, inicialmente, planejava produzir um curta-
metragem, mas o projeto acabou despertando o interesse de outros profissionais da drea, como o fotdgrafo
Sérgio Sade, dando lugar a produgdo de um longa-metragem. A intengdo de Valéncio Xavier era produzir
um filme documental-ficcional. A época, Maria Bueno j havia inspirado duas pegas de teatro (a de Walmor
Marcelino e Oraci Gemba), um ballet e uma teletelenovela. Aproveitando o momento, o cineasta elaborou

um script ficcional com foco na personagem e um documental sobre a devogao no Cemitério, mas, por falta
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11 MARTINS, Wilson. Um Brasil diferente:
ensaio sobre o fendémeno da aculturagio no
Parana. Curitiba: Imprensa Oficial. s/d. p. 122.

FOTO 7| As manifestantes Kassandra Speltri e
Kaley Michelle, durante a Marcha das Vadias
empunhando o retrato de Maria Bueno, de Raul
Cruz.

de recursos para a finaliza¢do, esse projeto nao foi concluido.

A transposicido de Maria Bueno do campo religioso para o da produgdo artistica e midiatica aponta
paraarenovada demanda das artes paranaenses por tematicas e personagens ligadas a histéria e a identidade
local.

Desde o inicio do século XX, Curitiba tem vivenciado uma intensa oscila¢io em torno da defini¢ao
de sua identidade cultural e étnica. Ao longo do ultimo século, intelectuais, artistas e politicos tentaram
legitimar a idéia de que Curitiba é uma cidade que se diferencia de outras. Embora situada em pais do
“terceiro mundo’, se auto-proclama “Cidade de Primeiro Mundo’, e afirma-se diferente na sua mistura
étnica, tributaria da imigra¢ao européia. Ou como sugeriu o critico literario Wilson Martins', nos anos
de 1955, “um Brasil diferente”, formado por “elementos poloneses, ucranianos, alemdes, italianos e os
‘pequenos grupos, o indio e o negro, estes ltimos em proporgdo praticamente insignificante” Enfim, uma
cidade idealizada: branca, européia, organizada e civilizada.

Foi nessa Curitiba com fama de “cidade civilizada” que Maria Bueno morreu degolada, meses antes
da Revolugdo que povoou o Cemitério onde ela havia sido enterrada. Nessa cidade de “fei¢des européias”,
conservadora, o povo escolheu uma lavadeira negra, de reputa¢ao duvidosa, como divindade, o que deu
origem a uma série de polémicas em torno de sua histéria e identidade.

Seria Maria Bueno branca ou negra? Na duvida, foram empalidecendo-a, retratando-a cada vez
mais branca, talvez para torna-la “mais curitibana’, talvez a fim de referendar aquilo que se diz sobre essa
cidade. Ela morreu defendendo a virgindade ou a liberdade de se oferecer aos homens que lhe quisessem?
Foi santa ou promiscua? Estdo ai as pecas de teatro para mostrar que “tanto faz”. Basta que a santa e a
“outra” permanegam nos seus devidos lugares e a fronteira entre sagrado e profano seja respeitada. O que
é verdade e 0 que é mito sobre Maria Bueno? A vida de Maria Bueno se transformou em fato histdrico e
objeto historiografico a partir das iniimeras releituras das versdes que se confrontam em torno de sua figura
(religiosas, histdricas, ficcionais e artisticas), tema que tem se renovado e alimentado o debate nesses quase

cento e vinte anos.
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